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 راهنمای نگارش مقالات
صرفاً مقالاتی در نوبت ارزیابی قرار  .نامه نیست خودداری فرمایند شود از ارسال مقالاتی که مطابق شیوه از نویسندگان محترم، تقاضا می

 نامه نگاشته شده باشند. گیرند که مطابق شیوه می
گیرد. بدین منظور، با  ، انجام می prrj.journals.isu.ac.ir. پذیرش مقاله صرفاً به صورت الکترونیکی و از طریق سامانۀ مجله، به آدرس 1

و مراحل مربوط را انجام دهید. در نهایت، رمز ورود به سامانه به پست الکترونیک شما  کنیدورود به این سامانه، گزینۀ ثبت نام را انتخاب 
 توانید به صفحۀ اختصاصی خود دسترسی پیدا کنید. و شما می ،گردد ارسال می

اند از  ت. کسانی که مایلمتنی اس نامۀ شیکاگو )ویرایش شانزدهم( و به صورت درون مطابق شیوه پژوهشنامۀ فلسفۀ دیندهی در  نظام ارجاع. 2
. لطفاً برای موارد خاص بهره بگیرند Chicago (Sixteenth Edition) استایلدهی مایکروسافت وُرد استفاده کنند باید از  افزونۀ ارجاع

 :عمومی در قالب مثال در زیر آمده است مواردمراجعه شود، اما برخی از  شیکاگونامۀ  به شیوه
 .(Plantinga 1998, 71-72)یا  (0۳، 1۳69 طباطبایی)، مانند ، صفحه(انتشار)نام خانوادگی سال : مقالهارجاع در متن شکل کلی 

 (25: ۳، 1۳30آثاری که چند جلد دارند: )طباطبایی  -
 (26، 1۳92آثاری که دو نویسنده دارند: )احمدی و وکیلی  -
 (05 ،1۳90آثاری که بیشتر از دو نویسنده دارند: )احمدی و دیگران  -
 (20: ۳، 1۳35؛ ذاکر 20، 1۳92: )احمدی در کنار همچند ارجاع  -
 خودداری شود.اکیداً ( … ,Ibidو... ) «پیشین»، «همان»کلمات  نبرد کاربه شود و از   نوشتهبار اول همانند  :تکرار ارجاع -
الف،  ـ1۳36)طباطبایی  ، مانندیکدیگر متمایز شوند ازآثار با ذکر حروف الفبا پس از سال انتشار چند اثر از یک نویسنده در یک سال:  -

 (Plantinga 1998b, 58؛ 26
)ابتدا منابع فارسی و عربی و سپس منابع  صورت زیر ارائه شود نامه( به  )کتاب منابع فارسی و لاتیناز  ییالفبا. در پایان مقاله، فهرستی ۳

 لاتین(: 
 .محل انتشار: نام ناشر. /مصحح/محققنام و نام خانوادگی مترجم .xجلد ، کتابنام  .سال انتشار .نام ،نام خانوادگی کتاب:

 تهران: خوارزمی. .ترجمۀ منوچهر بزرگمهر. ویتگنشتاین .1۳51 .ناک، یوستوس مثال: هارت
Nozick, Robert. 1981. Philosophical Explanations. Oxford: Oxford University Press. 

 . : شماره صفحاتپیاپی نشریه ۀشمار نام نشریه .«عنوان مقاله» .سال انتشار .نام ،خانوادگی  ناممندرج در مجلات:  ۀمقال
 .00-25: 14 نامۀ مفید فصل .«تمایزات مبنایی منطق قدیم و جدید» .1۳36 .د، ضیاءمثال: موح

Shapiro, Stewart. 2002. "Incompleteness and inconsistency." Mind 444: 25-48. 
شماره «. عنوان مقاله»سال انتشار.  .نام ،خانوادگی : نامیا فصلی از یک کتاب ها مندرج در مجموعه مقالات یا دایرةالمعارف مقالۀ

 محل انتشار: نام ناشر.  .، نام ویراستارنام کتاب صفحات، در
مقالات همایش جهانی حکیم مجموعه  ،00-25صص.  .«فلسفه زبان در کراتیل افلاطون» .1۳02محمود.  ،مثال: بینا مطلق

 اسلامی صدرا. تهران: بنیاد حکمت .3، جلد ملاصدرا
Rickman, H. P. 1972. "Dilthey." Pp. 25-48, in The Encyclopedia of Philosophy, edited by Paul Edwards. 
New York: Macmillan Publishing Company. 

در انتهای متن « ها یادداشت»انگلیسی اسامی خاص یا اصطلاحات )در صورت لزوم( با عنوان تمام توضیحات اضافی و همچنین معادل . 0
 ها نیز مانند متن مقاله باشد. دهی در یادداشت مقاله آورده شود. شیوۀ ارجاع

ترین نتایج و فهرستی از  مهم واژه و دربردارندۀ عنوان و موضوع مقاله، روش تحقیق و 254حداکثر دارای و  154حداقل دارای ای  . چکیده5
دانشگاهی، دانشگاه محل خدمت، آدرس  ۀو در ذیل آن رتب ،طور جداگانه ضمیمۀ مقاله شود  واژه(، به 5حداکثر و  ۳حداقل کلیدی ) های واژه

 دانشگاه و پست الکترونیکی نویسنده قید گردد.
 نیست.در ابتدا شود و نیاز به ارسال آن  مقاله دریافت می ۀید اولیبعد از تأیها  . ترجمۀ انگلیسی عنوان مقاله، چکیده و کلیدواژه6
متن مقاله با  .تنظیم شود docx یا docبا فرمت  وردها و میان سطرها، در محیط  با رعایت فضای مناسب در حاشیه A4 قطع. مقاله در 3

 Times New Roman)لاتین IRLotus12با نامه  ها و کتاب و یادداشت  Times New Roman 11))لاتین IRLotus14قلم 
 چینی شود. حروف( 9

 گذاری عددی و ترتیب اعداد در عناوین فرعی مثل حروف از راست به چپ تنظیم شود. . عناوین )تیترها( با روش شماره0
 کلمه بیشتر نباشد. 0444کلمه کمتر و از  ۳444 حجم مقاله، از .9

 داخلی یا خارجی چاپ شده باشد. ۀارسالی نباید در هیچ مجل ۀ. مقال14
ای را مبنی بر عدم ارسال همزمان  ت فرستاده شده باشد. لازم است نویسندگان محترم تعهدنامهزمان به سایر مجلاارسالی نباید هم ۀ. مقال11

 و تصویری از آن را برای مجله ارسال نمایند.کنند امضا  ،مقاله به سایر نشریات، با ذکر تاریخ
ای، نویسندۀ مسئول مقاله معرفی شود و پس از امضای همۀ نویسندگان، د، لازم است در ضمن نامهنتی که چند نویسنده دار. در مقالا12

 تصویری از آن برای مجله ارسال شود.
 آزاد است. ت(، در اصلاح و ویرایش مقالانامۀ حکمت) نامۀ فلسفۀ دینپژوهش. 1۳

محفوظ است و آن دسته از نویسندگان محترمی که درصدد انتشار مقالۀ منتشرۀ  نامۀ فلسفۀ دینپژوهشکلیۀ حقوق مادی و معنوی برای مجلۀ 
درخواست کتبی،  یک کتاب هستند، لازم است با ارائۀ)نامۀ حکمت(، در مجموعۀ مقالات، یا بخشی از  نامۀ فلسفۀ دینپژوهشخود در مجلۀ 

 موافقت مجله را اخذ نمایند.
پایگاه استنادی علوم جهان اسلام ، Philosopher’s Index، Philpapers های در پایگاه)نامۀ حکمت(،  نامۀ فلسفۀ دینپژوهشمجلۀ 

(ISC) و پایگاه اطلاعات علمی جهاد دانشگاهی (SID) و ؛نمایه می شود ( در پایگاه مجلات تخصصی نورnoormags ،) پورتال
.قابل دسترس است( magiranو پایگاه اطلاعات نشریات کشور ) (ensani.ir)جامع علوم انسانی
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 سخن سردبیر
 عزیزسلام خدمت همه دوستان 

عملی به همت  الهیاتالمللی  کنفرانس بین
السلام و با  دانشگاه امام صادق علیه

همکاری مراکز مختلف علمی کشور در 
برگزار شد. حضور  1044اسفند ماه 

التحصیلان و دانشجویان  استادان، فارغ
هایی همچون فلسفۀ اسلامی، کلام  رشته

امامیه، فلسفۀ دین، فلسفۀ غرب، 
شناسی، اقتصاد،  نشناسی، روا دین

مدیریت، بهداشت، پزشکی، 
شناسی، تعلیم و تربیت، و... در  زیست

میان سخنرانان و مخاطبان این کنفرانس 
این پیام آشکار را منتقل کرد که فضای 

ای  رشته های میان علمی کشور مشتاق نگاه
ی الهیاتدر زمینۀ مطالعات دینی، فلسفی و 

 است.
تخار دارد مجله پژوهشنامه فلسفه دین اف

که در همکاری با دبیرخانه کنفرانس برخی 
از مقالات برگزیده را در قالب مقاله کوتاه 
در این شماره منتشر کند. در کنار اصل 
مقالات به زبان فارسی، با توجه به حضور 
مجله پژوهشنامه فلسفه دین در سطح 

های این مقالات،  المللی، چکیده بین
شده و در همگی به زبان انگلیسی ترجمه 

 سامانه مجله قرار گرفته است.
نامه بتواند مباحث  امیدوارم که این ویژه
را بارور و  الهیاتکاربردی در حیطه 
های مناسبی را در  پرثمرتر نماید و ایده

اختیار پژوهشگران، به ویژه دانشجویان 
نامه  تحصیلات تکمیلی برای نگارش پایان

 های کاربردی قرار دهد. و رساله
  

 سردبیر
 
 

 

Editor-in-Chief’s Note 
Dear Researchers, 
The international conference on 
Practical Theology was held by 
Imam Sadiq University in March 
2022 in collaboration with 
different Iranian and International 
academic centers. There were a 
large number of professors, PhD 
candidates, and postgraduate 
students from a broad range of 
fields of study, including Islamic 
philosophy, Kalam, philosophy of 
religion, religion studies, 
psychology, economics, 
management, medical sciences, 
biology, education, etc. This 
showed that interdisciplinary 
studies hold a prominent place in 
contemporary theological studies. 
The biannual journal of 
Philosophy of Religion Research, 
in collaboration with the 
conference secretariat, is honored 
to publish the proceedings of the 
conference as a special issue and in 
the format of short articles. 
It is my hope that this special issue 
will contribute to practical 
theology studies and provide 
useful ideas to researchers in the 
field of theology and in particular 
to post-graduate students who 
wish to write novel, applied 
theses. 
  
Editor-in-Chief 
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 یو قدرت ذهن یاز قدرت جسم تیمعنو کیتفک ینقد چارچوب نظر
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 چکیده
و  یبه داشتن قدرت جسم یازیبه خدا و آخرت ن دنیرس یمعتقدند برا تیاز اهل معنو یاریبس
 تیبدون داشتن معنو یاز اهل ورزش معتقدند داشتن قدرت جسم یاری. بسستین یذهن

 ازین یداشتن قدرت ذهن یمعتقدند برا زین یویاز اهل دانش دن یاریممکن و مطلوب است. بس
و  یاز قدرت جسم تیمعنو کیتفک کردیمقاله رو نی. موضوع ادندارن تیبه داشتن معنو

بر  ییچه بوده و چه نقدها کیتفک نیا یبود که چارچوب نظر نیما ا ۀاست. مسئل یقدرت ذهن
موجب نقص در دو قدرت  تیکمبود معنو ایاست که نبود  نیآن وارد است. ضرورت کار در ا

 نیا یچارچوب نظر یها شفرضی. روش ما استخراج پشود یآنها م یعملکرد منف ای گرید
دو دسته  یدارا کیتفک نیاست که ا نیو سپس نقد آنهاست. دستاورد مقاله ا کیتفک
 کیتفک ن،یذهن از ع کیآن تفک یِفلسف یها شفرضی. پیاتیو اله یاست: فلسف شفرضیپ

ذهن در  کهفرض نادرست است  نیحاصل ا یعقل از قلب است. اول کیاز مجرد و تفک یماد
نادرست  یمبنا نیبر ا یمبتن یاست. دوم ینیموجودات ع ریبدن است و بدن ما جدا از سا

 نیبر ا یرا از آن جدا کرد. سوم یمادریموجود غ توان یاست که مرز ماده مشخص است و م
 یها شفرضیاحساسات. پ گاهیشناخت است و قلب جا یبرا یاساس است که عقل منبع

 یمبنا نیحاصل ا یاز آخرت است. اول ایدن کیمحض دانستن خدا و تفک آن، مجردِ یاتیاله
حضور  تواند یمحدود به عالم مجرد است و در عالم ماده نم ینادرست است که خدا موجود

باطن است.  وظاهر  ۀرابط یعنیو آخرت  ایدن ۀبر عدم فهم رابط یمبتن یداشته باشد. دوم
 و نقد آنهاست. ها شفرضیپ نیمقاله در استخراج ا نیا ینوآور

 ها کلیدواژه
 یقدرت ذهن ،یقدرت جسم ت،یمعنو
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of Spirituality from Physical and Mental Strength 

Raheleh Ebrahimi1 Reception Date: 2022/02/24 
Hasan Moradi2 Acceptance Date: 2022/05/05 

Abstract 
Many spiritualists believe that one does not need to have physical and mental 
strength to experience God and the Hereafter. Many athletes believe that having 
physical strength without spirituality is possible. Many scientists also believe that 
they do not need spirituality to have mental power. The subject of this article is 
the approach of separating spirituality from physical and mental strength. We 
will address the theoretical framework of this distinction and its critiques. The 
topic is important especially because the absence or lack of spirituality leads to a 
defect in the other two powers or their malfunction. Our method is to extract 
the assumptions of the theoretical framework of this separation and then call 
them into question. We conclude that this distinction has two presupposed 
categories: philosophical and theological. Its philosophical presuppositions are 
the separation of the mind from the world, the material from the abstract, and 
the intellect from the heart. The first is the result of the false assumption that the 
mind is in the body and that our body is separate from other objective beings. 
The second is based on the false premise that the boundary of matter is clear and 
immaterial beings can be separated from it. The third is based on the fact that the 
intellect is a source of cognition and the heart is the place of emotions. Its 
theological presuppositions are to believe that God is purely immaterial and to 
separate the world from the hereafter. The first is the result of the false premise 
that God is a limited being in the immaterial world and cannot be present in the 
material world. The second is based on misunderstanding the relationship 
between this world and the hereafter, that is, the relationship between the 
external and the internal. The novelty of this article is in extracting these 
assumptions and criticizing them. 
Keywords 
Spirituality, Physical Strength, Mental Strength   
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 مقدمه. 1
با بدن نحیف و ذهنی ناآشنا است ها، یک استاد معنوی انسانی  انسان امروزه در ذهن اکثر

 ؛ی جدید الزامی برای معنوی بودن نداردها یتکنولوژیک دانشمند  ؛با مفاهیم علوم جدید
ما این است که چرا چنین  سؤالبا معنویت نسبتی جدی ندارد.  معمولا یک ورزشکار نیز 

تفکیکی بین قدرت بدنی، ضریب هوشی بال و معنویت رخ داده است؟ چرا بر اساس 
اهل سیر و افراد اه ورزشی یا دانشگاه ی یک باشگخروج مند ی رسمی و به طور نظاما برنامه

، استمند و رسمی این است که روال کار این گونه  سلوک و معنویت نیست؟ منظور از نظام
که خود فرد چنین کند. همواره دانشمندی که به معنویات علاقه داشته باشد بوده و  نه این
دغدغه معنویت بلکه خودش  ،اما نظام آموزشی او را به این سمت سوق نداده ،هست
که در معنویت دستی  رود ینمانتظار نیز از یک مربی ورزش است. به همین ترتیب، داشته 

سپس به  ،این رویکرد تفکیکیبر داشته باشد. در ادامه ابتدا مروری خواهیم داشت 
 را نقد خواهیم کرد. و آنپردازیم  میچارچوب نظری این تفکیک 

 سابقه تفکیک. 2
 امر نیا د.ندارتأکید  بر ترک دنیااین آثار که یابیم  درمی ،عرفان عملیمتون اکثر با مرور 

اغلب تاریخ نیز  در .شود ذهنی مربوط به علوم دنیوی نیز می شامل قدرت جسمی و قدرت
عملی و  عد. در دنیای اهل ورزش نیز در بُاند کردهعارفان را دارای جسمی نحیف توصیف 

نظری، عامل معنویت مورد توجه نیست. نزد دانشمندان علوم جدید نیز تمایل به کسب 
نیز ی دیگر ها دستهدسته بوده و هستند که در  هر افرادی در البته .شود ینممعنویت دیده 

 البته .دسته است برنامه رسمی هر شایع نیست و خارج از نیا اما، دارند و داشتهفعالیت 
اهل  ،. برای مثالاند کردهبوده که در برنامه رسمی خود به این جامعیت توجه هایی  گروه

 مفهوم جوانی و بر «فتی» .اند داشتهو قدرت جسمی توجه ویژه  تیمعنو بهفتوت در ایران 
 کربن ک.ن)دللت دارد  یجوانمردکمال و طراوت، قدرت و نشاط زندگی انسان و 

 ،پردازند یم حرفهی آن ها روشطرف به اصول و ، از یک ها نامه (. در فتوت8-0، 1831
که تمام جزئیات عملی و استفاده از وسایل و ابزار کار  ،آهنگران و قصابان ۀنام مانند فتوت

ی خود ها آموزهی باطنی و معنوی ها شهیر ربهم و  ،دهند یمرا برای شاگردان خود شرح 
 روح اشخاص بودند و به دنبال ایجاد تناسب میان جسم و ها نامه فتوت دارند. تمرکز
که ابزارها  بودند معتقد و دادند یمپیامبران یا امامان نسبت  از یکصنعت را به ی هرأ سرمنش

 .(118 ،171، 1831افشاری و مداینی  .کناست )برین به انسان رسیده  بهشت از فنونو 
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از طریق  جبرئیل و ۀواسطکه به  همه هنرها و اصناف مقام حضرت حق بوده ۀسرچشم
 و هنر .(181، 1831 طهوری) هنر انتقال یافته است اولیاء به استادان فن و پیامبران و
پازوکی ) را نمودار کرده بود این تقدس تجلی ذات حق بود که آن هنر و مقدس بود صنعت
1833 ،31.) 

 . چارچوب نظری تفکیک9
. در ادامه سه اند داشتهنقش مهمی در این تفکیک  ی فلسفی و الهیاتیها فرضپیش
 .ایم کردهفرض الهیاتی را بررسی پیشفرض فلسفی و دو پیش

 های فلسفی پیشفرض .3-1
ی مانند تفکیک ذهن از ا شناسانه شناسانه و هستی های معرفت پیشفرض رسد یمنظر ه ب

فکیک رویکرد و تفکیک وجود مجرد از وجود مادی ریشه ت ،عین، تفکیک عقل از قلب
 .اند بودهمادی به زندگی از رویکرد معنوی به زندگی یا تفکیک پرورش ذهن از پرورش بدن 

 تفکیک ذهن از عین .3-1-1
زیرا ذهن و بدن دو  ،افزایش قدرت بدنی نیازی به افزایش قدرت ذهن و معنویت ندارد

 به ساختار بدن و آن حد نیاز داریم که مربوط ذهن تا به ما جوهر متمایز از یکدیگرند.
، نیازی نداریم. که نوعی بینش ذهنی به جهان است ،سلامت آن باشد. به معنویت نیز

 فرض مهم این استدلل تفکیک ذهن از بدن است.پیش
که  میفهم یمگفت همان گونه که بعد از بیدار شدن  توان یمفرض بال در نقد پیش

درون ذهن خودمان بوده است، بعد از مرگ یا در برخی  جسم ما و سایرین در دنیای رؤیا
که بدن ما از سایر  نیا از داشته باشیم. از تجارب عرفانی نیز ممکن است همین احساس را

استنتاج کنیم که ذهن ما نیز امری جدا  میتوان ینمامور مادی در دنیای بیداری متمایز است 
 ۀلئوابی که در حکمت متعالیه و مشاء به مساز امور مادی است. در ادامه از طریق تحلیل ج

 ۀدیدگاهی داشت که در آن ذهن مرتب توان یمکه  میرس یمتطابق داده شده به این نتیجه 
بالتر عین مادی باشد و علم حصولی به امری مادی علم حضوری باشد به علّت این امر 

 مادی در مراتب بالتر وجود.
دا هستند و به همین دلیل تطابق تصویر در حکمت مشایی، ذهن و عین دو امر ج

له را در ئذهنی و امر عینی یکی از مسائل مهم فلسفی است. حکمت مشاء جواب این مس
. در مرتبه ابتدایی حکمت متعالیه نیز این دیجو یموحدت ماهوی تصویر ذهنی و امر عینی 

التر بمراتب  در اما .(131 :1 ،1018؛ 85-13، 1835 جواب آمده است )ملاصدرا
ود برتر ماهیت و همانی و وحدت تشکیکی عینی وج مت متعالیه، حقیقت انطباق به اینحک
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 ،نظر خاص ملاصدرا در (.138-170 :1، 1837 عبودیت) گردد یموجود خاص آن باز
وحدت ذهن و عین و وجود ذهنی و خارجی به مطابقت عوالم هستی با وحدت عینی 

او، گردد. از نظر  انطباق دیگر به ماهیت ذهنی برنمیگردد و این  موجودات متفاضل بازمی
 حائلنه  ،عین و ذهن در طول یکدیگر قرار دارند و ادراک و علم کاشف عالم خارج است

 (.853، 1018 میان آنها )ملاصدرا
 تفکیک مجرد از مادی .3-1-2

زیرا معنویت نوعی حرکت به سمت جهان  ،پرورش ذهن یا بدن نیاز به معنویت ندارد
مجردات و دور شدن از جهان ماده است. ما برای پرورش بدن باید به ماده توجه داشته 

که بپردازیم و هوش  د به اموری مانند تمرینات ریاضیباینیز باشیم و برای پرورش ذهن 
 .هستنداموری ذهنی و مربوط به مغز 

ه ماده . کلماند مبهمگفت کلمات ماده و مجرد بسیار  توان یمفرض در نقد این پیش
نیز به و کلمه مجرد  رود یمبیشتر به معنای محسوس به واسطه ادراکات حسی ما به کار 

. یکسان گرفتن موجود مادی با موجود محسوس موجب است محسوس بودنمعنای غیر
که با چشم  است یادیبنعلم فیزیک، سخن از ذرات  در این نتیجه مغالطی شده است.

همچون یعنی گاهی  ،هم ذره است هم موج فوتون، ثالممسلح قابل ادراک نیستند. برای 
را  ذات حقیقی آن میتوان ینمما در نتیجه . همچون یک ذرهگاهی کند و  رفتار مییک موج 
آن موجود مادی رفتار خاصی از خود  میده یمبلکه بسته به آزمایشی که انجام  ،درک کنیم

به هیچ وجه امری محسوس ساخت جهان ماده . انرژی نیز به عنوان زیردهد یمنشان 
معنای نداشتن برخی از خصوصیات عالم ماده مانند زمان و  در ،نیست. بنابراین مجرد

در فیزیک جدید، حرکت است نه به معنای وجود شکافِ وجودی بین مجرد و مادی. 
اما برخی خصوصیات عالم محسوس  ،ی از عالم ماده استئاتمی نیز جزسطح اتمی و زیر

 .باشدتوسط دستگاه اداراک حسی ما بل درک که قا نداردرا 
ی مسیحی و یهودی قرون وسطا که ها فلسفهکلمه ماده در فلسفه اسلامی و سایر 

که در مقابل صورت است.  رود یمکار ه متأثر از ارسطو هستند به معنایی بسیار غامض ب
فعلیت ماده در این چاچوب به معنای امری دارای قوه و صورت به معنای امری دارای 

چنین مفهوم  رسد می نظر به است. وجود بالقوه وجودی است که بین وجود و عدم است.
بوده  حرکت هیتوجپردازی برای  نمایی که اساس فلسفه ارسطویی است یک ایده متناقض
 است.
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 . تفکیک عقل از قلب3-1-3
مین همواره عقل منبع و مرکز تفکر قلمداد شده و قلب محل احساسات و معنویت. به ه

جدا از پیشرفت  یدلیل پیشرفت در مغز و ذهن و به واسطه آن پیشرفت در قدرت بدنی امر
 است.بوده معنوی به واسطه تصفیه قلب 

مغز را مرکز تدبیر بدن از طریق سیستم  گفت معمولا توان یمفرض در نقد این پیش
یک ابزار برای پخش خون از طریق سیستم عروق. اما  صرفاًو قلب را  دانند یماعصاب 

، وقتی تصاویر که قلب کارکرد معرفتی دارد. برای مثال دهد یمتحقیقات جدید نشان 
 شود یم، معلوم دهند یماتفاقی به یک فرد نشان  کاملاا بخش را به صورت  ترسناک و آرامش
 یر از کدام دسته است و برکه این تصو فهمد یمنمایش تصویر بعدی از که قلب فرد قبل 

. معلوم است وقتی چشم تصویر بعدی را ندیده مغز هم دهد یماساس آن واکنش نشان 
 داشته باشد. تواند ینمدخالتی در این شناخت 

بلکه به معنای نفس و روح بشر  ،قلب صنوبری نیست صرفاًقلب در قرآن به معنای 
 در (.803 :13، 1017)طباطبایی  ندک یماست. در روایتی امام )ع( قلب را عقل معنا 

که معنویت لطیفی برای درک معانی دارد  دانند یمحکمت متعالیه، قلب را امری معنوی 
(. علامه طباطبایی از جمله مفسران و فیلسوفانی است که 807 :1، 1838)ملاصدرا 

یان م انهشناس هستی ی نزدیک وجود دارد و از منظرا رابطهمعتقد است میان عقل و قلب 
 در (.811: 1، 1017عقل، قلب، فؤاد، لبُ، روح و نفس تفاوتی وجود ندارد )طباطبایی 

دیدگاه  آیات و هم از منظر دریافت که هم از توان یم منبع معرفت است. عقل، دگاهید نیا
این دو از یکدیگر جدا  یگانگی میان قلب و عقل برقرار است و ۀرابطشناسانه  هستی
که قلب علاوه  دهد یمقلب نشان  یشناس عصبگرفته در علم  صورتی ها پژوهش نیستند.

دارای یک شبکه  ،تعاملات گسترده عصبی با مغز و بدنو شبکه عصبی مستقل درونی  بر
 (.Randall 2000, 528هست )بیوشیمی مستقل نیز 

 ی الهیاتیها فرضپیش .3-2
 کیک دنیا و آخرت دانست.مجرد بودن خدا و تف توان یمی الهیاتی را ها فرضپیش نیتر مهم

 مجرد بودن خدا .3-2-1
. برای رسیدن به قدرت است معنویت نوعی قرب به خداست و خدا امری مجرد از ماده

 نیازی به تقرب الهی نیست. اند یمادذهنی و بدنی که اموری 
گفت مجرد فرض کردن خدا به معنای محدود شدن  توان یمدر نقد این پیشفرض 

جهان ماده حضور ندارد. این محدود بودن وجود موجب  در خدابدین معنا که  ،اوست
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. زیرا موجود مجرد شود یمنیز محدود شدن تمام صفات دیگر او مانند قدرت و علم 
طور مستقیم در جهان ماده فعلی انجام دهد یا از جهان ماده علم و اطلاعی ه ب تواند ینم

ی ارسطویی ها فلسفهسفه اسلامی و سایر فلدر همین دلیل است که  به حاصل کند.
یی مانند عقول عشره طولی یا عرضی و نفوس فلکی فرض شده تا این شکاف پر ها واسطه
 .مرتفع گرددو اشکالت شود 

در فلسفه ارسطو، یک محرک در بالی زنجیره موجودات قرار دارد که بعدها در 
(. از نظر 185 ،1870لسون فلسفه مسیحی همان خدای خالق و رب جهان معرفی شد )ژی

الوجودها  اما تمام ممکن ،الوجود، مجرد و بدون ماهیت است سینا نیز خدا واجب ابن
(. به همین دلیل است که باید به پایین توجه و 130-133، 1871سینا  ماهیت دارند )ابن

(. ملاصدرا قائل به فاعلیت بالتجلی خداست و 11، 1873سینا  عنایت داشته باشد )ابن
به همان اندازه  (. بنابراین خدا05، 1835 )ملاصدرا داند یمنی از شئون علت أمعلول را ش

که به جهان مجردات نزدیک است به جهان ماده نیز نزدیک است. این دیدگاه با توصیف 
او هم اول است هم آخر، هم ظاهر است هم »قرآن بیشتر سازگار است که فرموده است 

 (.8: )حدید «باطن
 تفکیک دنیا از آخرت .3-2-2

زیرا آخرت را در مقابل حیات دنیا  ،(7باطن دنیا معرفی شده است )روم:  در قرآن، آخرت  
کرده از هم جدا آنها را ما دو عالم نداریم که یک شکافِ وجودی  نیبنابرا قرار داده است.

ست که ظاهر و باطن دارد. در هنگام حیات دنیوی، انسان به ظاهرِ ابلکه یک عالم  ،باشد
با کم کردن از توجه به ظاهر به  تواند یماما  ،این عالم توجه دارد و از باطن آن غافل است

ظاهر  ۀرابط آخرتعربی رابطه دنیا و  ابن نظر از جامع هر دو شود. باطن نیز توجه کند و
باطن جهان هستی و هماهنگی و  ظهور و بروز وجودی آخرت ۀاست با باطن و فلسف

ظاهر او در آخرت است از این  همان باطن انسان در دنیا» نزدیک شدن و تشبه به خداست.
 در بوده انیعو آنچه در دنیا  شود یمرو باطنی که غیب بوده در آخرت به شهادت مبدل 

اسم ظاهر خداست و ی تجلی زندگی دنیو» نیبنابرا .«ماند یمصورت غیب باقی ه آخرت ب
 .(075، تا عربی بی ابن) «زندگی اخروی تجلی اسم باطن خداست

 گیری . نتیجه0
عد نظری، نقد ، در بُ ها کیتفکرفت از چارچوب نظری این  شاید بتوان گفت راه برون

ی تحصیلی در مدارس ها برنامهعد عملی تغییر در اهداف و مواد های فوق و در بُ  پیشفرض
های فرهنگی و هنری  همؤسسی ورزشی و ها باشگاهی ها روشو اهداف و  ها و دانشگاه
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ها باید ابتدا در مرتبه دانشگاهی رواج یابد و بعد از طریق هنر و  باشد. نقد پیشفرض
. تغییر در اهداف، مواد درسی و به جامعه منتقل شود در مرتبه اجتماعی و سیاسی ها رسانه
ی دوباره انجام شود. چنین چیزی یک آرزوی محال گذار با قانون تواند یمها نیز  روش

ی قدیم ایران تلازم سیر و سلوک و قدرت بدن ها زورخانهنیست. ما در معابد بودایی یا در 
ی علمیه قدیم و در سیره امامان معصوم ها حوزهیم و اکنون نیز تا حدی داریم. در ا هرا داشت

عد علمی و عملی علم تجربی و دین در هر دو بُ ، تلازم(ع)خصوص امام صادق ه ب (،ع)
تلازم سیر و سلوک با قدرت علمی و جسمانی را مشاهده  (ع)و در سیره امیرالمؤمنین 

 .میکن یم
 نامه کتاب

 .8 ،1 .ج (،محقق طوسی شرح با) و التنبیهات الاشارات ق. 1873. بن عبدالله نیحس سینا، ابن
 آرمان. چاپخانه

 .الفکردار :روتیب .سنگی چاپ ،8ج.  ،هیمک فتوحاتتا.  بی .الدین محمد یمح عربی، ابن
علوم  پژوهشگاه :تهران .سی رساله() هیخاکسارو رسائل  ها نامه فتوت .1831 .مهرانافشاری، 

 انسانی و مطالعات فرهنگی.
 .17 بیناب «.طریقت معنوی و هنر اسلامی. »1833 .شهرام پازوکی،

 .موسوی مدرضایی و سیدمحمدحم ترجمه محمد .مبانی فلسفه مسیحیت .1870. ژیلسون، اتین
 .علمیه قم ۀحوزدفتر تبلیغات قم: 
جامعه مدرسین حوزه علمیه  :قم .القرآن فی تفسیر زانیالم ق. 1017. نیمحمدحس دیس طباطبایی،
 قم.
 تبلیغات اسلامی. سازمانقم:  .ةالحکم ةنهای .تا بی .نیمحمدحس دیس طباطبایی،
و ی علم :تهران .مجموعه مقالت در حکمت هنر اسلامی() ها نهیآ ملکوت .1831 .رین، طهوری

 فرهنگی.
 سمت.ج. تهران:  1 .ی به نظام حکمت صدراییدرآمد .1837 .عبدالرسول عبودیت،
 .سخن :تهران .احسان نراقی ترجمه .جوانمردی نییآ .1831 .یهانر کربن،

 تحقیق و تصحیح و مقدمه سید .هیالربوب الشواهد. 1835. شیرازی صدرالدین محمدملاصدرا، 
 .دانشگاه مشهد . مشهد:الدین اشتیانی جلال
 :تهران .خواجوی محمد حیتصح .اصول کافی شرح .1838. شیرازی صدرالدین محمدملاصدرا، 

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
احیاء التراث  دارج. بیروت:  3 .الاربعهر الاسفا .1331. شیرازی صدرالدین محمدملاصدرا، 

 العربی.
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 یاسلام ۀدر بستر جامع یعمل اتیّاله
 50/21/2055: تاریخ دریافت 1یجانیلار ریاردش یعل
 20/51/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
با  ژهیو به ،ریاست که در دو قرن اخ یحیمس دانان یاز تأملات اله یبخش یعمل اتیّگرچه اله

بدون بهره جستن از - یتمدن اسلام ۀدر گذشت د،یمطرح گرد ،ماخر در غربریشلا یها کاوش
 نیوجود داشته است. هدف ا ،و چه اهل سنت عهیچه ش ،تیدر سازمان روحان -واژگان نیا

 دیبا یعمل اتیّبه عنوان اله یدر جوامع اسلام یو چه اقدامات یچه موضوعات همقاله آن است ک
دو به  یدر کاوش، ابتدا جوامع اسلام شتریدقت ب یدارد. برا تیمورد نظر باشد و بلکه اولو

حکومت  ایتحت نظام  یاسلامجوامع و  یاسلامریغ یها تحت حکومت یِاسلامجوامع بخش 
دو بخش گرچه  نی. در اشود میمورد تأمل واقع  کیهر  در یعمل اتیّو اله میتقس یاسلام

پس از انقلاب  یعمل ۀبا تجرب ژهیبه و ،آن یموضوعات مشترک وجود دارد، امور اختصاص
در  یعمل اتیّاله یها تیرا اولو شتریتمرکز باز این رو . استو قابل توجه  تیپراهم ،یاسلام

گرفته  قرار یمقاله مورد واکاو نیکه در ا یوضوع. چند ممیا داده امروز قرار یرانیمتن جامعه ا
مردم  ینید یبر باورها یادیز ریاما تأث کند، ینم دایربط پ ینیموضوعات د تیبه ماه ماًیمستق

 ریبه تأث دومی ؛با حکومت است تیگذاشته است. نکته نخست درباره نحوه ارتباط روحان
 اتینکته سوم مربوط به مقتض ؛پردازد یم نید غیبر نحوه تبل یو مل یها و سنن قوم فرهنگ

در ارائه  قیها و عدم توف ناقص بودن طرحبه  ینچهارم است؛آن  غیو تبل نیزمان در فهم د
 یبرخ یعدم وجاهت عقلان ین نکتهو پنجماشاره دارد؛ حکومت  یمناسب با ادعا یها طرح

جامعه از  یر تلقهمۀ این نکات د .دینما یم یحکومت را بررس یها گفتارها و رفتارها در بخش
 اند. گذاشته ریتأث ینید یباورها

 ها کلیدواژه
 جامعه یتلق ت،یروحان ،ینید یحکومت، باورها
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Abstract 
Practical theology is part of the reflections of Christian theologians that have 
emerged in the last two centuries especially in the wake of Schleiermacher's 
works. Still, in the history of Islamic civilization there have been practical 
theologies (without using the term) among both Shia and Sunni scholars. This 
article aims to determine which topics in practical theology are most relevant to 
Islamic societies. "Islamic societies" will be divided into two parts, that is, Islamic 
societies under non-Islamic governments and Islamic societies under Islamic 
governments, and practical theology in both will be discussed. In spite of the 
commonalities between these two types of Islamic societies, the specific issues 
are particularly significant, especially in light of the Islamic Revolution. Our 
focus has therefore been on the priorities of practical theology within 
contemporary Iranian society. Some of the topics discussed in this article are not 
directly religious, but have had a major impact on people's religious beliefs. The 
first point is about the relationship between religious authorities and the 
government. In the second point I will discuss the influence of ethnic and 
national cultures and traditions on the propagation of religion. In the third 
point, I will discuss the conditions of our time and how it affects understanding 
and propagating religion. The fourth point examines the incompleteness of the 
plans and the failure to present plans that fit the government's intentions. Finally, 
I explore the lack of rationality in some government statements and behaviors. I 
will show how all of the points mentioned above affect society's perception of 
religious belief. 
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Government, Religious Beliefs, Religious Authorities, Society's Perception 
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 مقدمه
در این مقاله به بررسی چند موضوع مهم از منظر الهیات عملی در جوامع اسلامی 

کلیدی الهیات  ۀو در این مسیر به تأسّی از ریچارد اسُمر در قالب چهار وظیف میپرداز یم
 (.Osmer 2008, 4) میده عملی بررسی خود را سامان می

 نفوذ روحانیت در بین مردم ریتأثچرایی کاهش . 1
 که کشورهای پیروز مناطق جهان را بین خود تقسیم نمودند، ،پس از جنگ جهانی دوم

دیکتاتوری وابسته،  خصلت ماً دارا بودند:أاطق چند خصوصیت را توهای این من حکومت
 منصرف عدالتی در وجوه مختلف؛ یب وابستگی فرهنگی، سیاسی و اقتصادی این کشورها؛

این پدیده  ساز امت اسلامی. از توجه به مسائل سرنوشت ها نیسرزمنمودن مسلمانان این 
 ح در عمل توفیق یافت؟، اما چرا این طرکردندسیاستمداران ایجاد را 

یکی از علل مهم چنین وضعی را باید در ساختار روحانیت در جهان اسلام جستجو 
اند. اما این  . مردم در اکثر این کشورها به جهات مختلف با روحانیت آن مناطق مرتبطکرد

اهمیت در اغلب موارد نه تنها به مسائل اصلی مسلمانان توجه نداشته و ندارد، پر سازمان
که ایجاد چنان . نقش داشته استلکه بعضاً در منصرف نمودن اذهان آنان از مسائل اصلی ب

خصومت بین طرفداران دو مذهب مهم اسلامی، اهل سنت و شیعیان، گرچه غالباً با 
دهنده  گر و سامان گذاری شد، اما برخی عالمان دینی توجیه هدایت کشورهای بزرگ پایه

 فکری این بحران بودند.
ست. ا ها صلی این اعوجاج در سازمان روحانیت وابستگی آنان به حکومتعلت ا

باید نیز ی از حکومت است و از نظر سیاسی ا رمجموعهیزسازمان روحانیت آنان 
ترین  به تعبیر استاد مطهری، به علل خاصی که مهم .کندحکومت را توجیه دینی  های دیدگاه

الامر دارند، زعیم  که در باب اولی آن نداشتن بودجه مستقل است و دیگری تفکری
ای نظیر تنباکو  کند که در قضیه قدر قدرت پیدا نمی روحانیت این کشورها هرگز آن

اما در روحانیت ایران، مقامات دولتی چنانچه نسبت به  .درآوردحکومت وقت را از پا 
 .(094، 2990 ی)مطهرگردد  زعامت شخص تمایل نشان دهند، موجب سقوط او می

در وصیت خود وی را از ورود به دستگاه ظالم و جائر  ،بن بابویه، پدر شیخ صدوق یعل
های فکری در  بسیاری از نابسامانی راز (.974، 2930ابن بابویه قمی )دارد  بر حذر می

روحانیت  ها نهفته است. های اخیر نیز در همین وابستگی سازمان روحانیت به دولت دهه
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 ه استبودهای اقتصادی  های حاکمه و قدرت ل از قدرتشیعه از اساس یک نهاد مستق
 شوند:  . شهید مطهری متذکر می(172، 2990 ی)مطهر

... من موافق نیستم حتی در دولت جمهوری اسلامی  اند در شرایط حاضر هم امام گفته
... روحانیت در همان جای خودش بماند، در صف ملت  روحانیون پست دولتی بگیرند

 (170، 2990مطهری ) .ا ارشاد و مراقبت و نظارت کندبماند و دولت ر

ها، خلط کار روحانیت با  مخصوصاً با توجه به شرایط جدید ارتباطات، و برخی نابسامانی
 کند. تفکرات دینی برای جوانان ایجاد نمی دولت فضای روانی مساعدی برای پذیرش

بهره جستن از فرهنگ و سنن قومی و ملی در تبلیغ دینی و . 1
 مقتضیات زمانه

که  ،ت مشورتی حکومت رائسینا در مدینه فاضله مورد نظر خود یکی از وظایف هی ابن
از نظر  که به وجوه اشتراک مدنی مردم داند یممرکب از نخبگان آن جامعه است، این 

وخوی فرهنگ مردم تناسب داشته باشد  مقررات مصوب آنان با خلق تا فرهنگی توجه شود
که آمریت دولت پشتیبان احکام  حتی در جایی دهد یمکه نشان  ،(42 :0، 2050 سینا )ابن

حال در تبلیغ دینی  .گذاری است ی فرهنگی عامل توفیق قانونها یژگیوآن است، مسانخت 
که فارغ از جنبه خشونت )حتی نوع مشروع آن( است، راهی جز بهره جستن از فرهنگ و 

 وذ در مردم نیست.نف ریتأثسنن جامعه برای بالا بردن 
در نظام آموزشی روحانیت کمتر در کتب درسی خود مطالعات فرهنگی و اجتماعی 

گونه رفتار تبلیغی را مشاهده  نتیجه این نقص این است که دو .اند دادهملل و اقوام را قرار 
ی رایج کمتر مورد ها سنتها و ردلیل عدم تناسب با باو برخی از مبلغان به ی: آرادیکن یم

گیر نه  عکس، روحانیتی که با فرهنگ ملتی آشناست با سرعتی چشم به. گردد یمجه واقع تو
نظیر نقش امام موسی صدر شود،  میگاه آنان  بلکه تکیهشود  میتنها مورد اقبال مردم واقع 

با شناختی که از جامعه لبنان و ترکیبات دینی آن داشت سلوکی را از نظر عقلی او در لبنان. 
گاه نه تنها شیعیان بلکه اهل سنت و مسیحیان لبنان گردید.  که تکیهکرد نتخاب و رفتاری ا

مطهری در این زمینه فردی  استاد در مورد مقتضیات زمان نیز مطلب به همین نحو است.
دو  “مقتضیات زمان”و  “اسلام”» کنند یممند بود. به عقیده ایشان برخی تصور  دغدغه

گونه  اسلامی گردن نهاد و از هر یا باید به اسلام و تعلیمات متوافق و ناسازگارند.ۀ غیرپدید
ی ا دهیپدنوگرایی پرهیز کرد و یا باید تسلیم مقتضیات متغیر زمان شد و اسلام را به عنوان 

ی از مبلغان و ا عده(. 11، 2933مطهری ) متعلق به گذشته به بایگانی تاریخ سپرد
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لازم است(  یکه در جای خود امرآن )ترش گسبه قصد سیاسیون گاه با احساسات دینی و 
لازم  یاند. احساسات دینی امر ی متفاوت دارند که موفق هم نبودهها شهیاندقصد مقابله با 

عکس احساسات دینی  اگر به اما تحت سیطره عقل. ،برای پیوندهای قلبی جامعه است
نکرده در مقابل  مسلّط بر عقلانیت گردید، آن جامعه چون توانمندی فکری لازم را پیدا

لذا هر چه تربیت شهروندی از رشد عقلانی  .شود احساسات از نوع دیگر دچار تزلزل می
 بیشتری برخوردار باشد، تفکر آنان از استواری بیشتری برخوردار خواهد شد.

های متناسب با  ها و عدم توفیق در ارائه طرح ناقص بودن طرح. 9
 دعاوی

برخی از مفاهیم که برای توسعه کشورها از اهمیت برخوردار است بسط کافی نیافته است. 
 دانند یمی مجاهدات انبیاء مقصد اعلا را آن ابعاد موضوع عدالت که همه علما ،مثالبرای 

سرپرستان است؟ یعنی  روشن نیست. آیا عدالت اجتماعی صرفاً دستگیری از فقرا و بی
ی دارد ا گستردهارد و چیزی مترادف با ضریب جینی است یا ابعاد اقتصادی د ۀصرفاً صبغ

 ؟کند یمو اگر چنین است چگونه در نظام توسعه اقتصادی کشور جای پیدا 
(. 109، 2052 طوسی) داند یمشیخ طوسی تحقق عدالت را در تمامی وجوه لازم 

، تا بی مجلسیاست )علامه مجلسی بر این نظر است که هدف اصلی هر حکومت عدالت 
(. علامه نراقی معتقد است عدم تحقق عدالت باعث گسترش فساد و از بین 091، 092

(. با همه تأکیداتی که شیخ 972، 2937نراقی ) شود یمرفتن آرامش و امنیت در جامعه 
انصاری بر اهتراز از پذیرفتن مسئولیت در حکومت جائران دارد، به دلیل اهمیت عدالت، 

نصاری ا) این امر منوط به پذیرش مسئولیت بود، بر او واجب است: اگر انجام دیگو یم
زیری  : آنچه در کتب سیره مسطور و موجب سربهدیگو یم(. مرحوم نائینی 249، 2029

شهید مطهری  (.03، 2931 بسط عدالت و مساوات است )نائینی شود می تمام مدعیان
اصولیون در سلسله علل  عدل از نظر اسلام خود مقیاس است و به اصطلاح: »دیگو یم

نه  ،احکام است، اهمیت مطلب در این است که از نظر اسلام عدالت مقیاس دین است
  (.01 :2، 2999)مطهری، « دین مقیاس عدالت

بخش هر حکومتی است، برخی از  همچنین، در مورد آزادی، که از ارکان حیات
بدان ندارند و توجه به این نقطه اساسی را پایبندی لازم در مقام اجرا های حکومت  بخش

چرا که آزادی  ،توجهی داشته باشند دم از عدالت بزنند اما به آزادی بی توانند ینمندارند که 
امر ضروری تحقق عدالت اجتماعی است. اگر عدالت بر محور استحقاق معنا پیدا کند، 
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آن است و لازمه فعلیت  سازی برای فعلیت زمینهاولین مرتبه آن صیانت از حقوق فطری و 
های سیاسی، اقتصادی، علمی،  مانع و وجود آزادی در همه بخش استعدادهای طبیعی نبودِ

توسعه در نظام جمهوری اسلامی یک نظریۀ فرهنگی و اجتماعی است. به علاوه، نداشتن 
هم به بحث عدالت و  ،نقیصه مهم است که البته این امر به چند موضوع مربوط است

اصلاً حکومت چه وظیفه ذاتی  که نیا بط دارد و هم به اصل وظیفه ذاتی حکومت.آزادی ر
ذاتی  فهیوظ ی،آزاد این موضوعات مهم نظیر عدالت، .نظری استدارد، نیازمند بحثی 

 کافی نیافته است.بسط های نظری  سفانه در بحثأمت حکومت و نظریه توسعه و...
ن جامعه نشان داده است، راهنمایان در شرایط فعلی که این کاستی خود را در مت

، اما یک رکن کردبیشتر  شناسی آن تامل و باید روی روش دینی را با مشکل مواجه ساخته
در  که صدق در گفتار و نشان دادن واقعیت به مردماز خاطر برد اصلی را هرگز نباید 

 بخش خواهد بود. مدت نتیجهدراز

هایی از  رفتارها در بخشعدم وجاهت عقلانی برخی از گفتارها و . 0
 حكومت

تنها کسی : »دیگو یمو به صراحت  داند یمگذاری را خداوند و وحی او  سینا مبنای قانون ابن
، 2050سینا  ابن) «که شایسته فرمان دادن است و سزاوار فرمانبرداری است خداوند است

اصل حکومت با نبی است و او  که بر این نظر است نیز در مقام معرفی حاکم .(001
و در غیر این صورت باید بزرگان بر فردی اجماع نمایند  کند یمجانشین خود را مشخص 

که وی دارای استقلال سیاسی و دارای عقل اصیل است و همچنین از اخلاق شریفه از 
گاهی از شریعت برخوردار  وی بر  .باشد یمجهت شجاعت، پاکدامنی و حسن تدبیر و آ

ورزی نیکوست، لذا اگر کسی در  خیر، عقل و سیاست نیاعتمادترمورد »ظر است که این ن
ورزی( حق تقدم داشت و البته در سایر شرایط هم غریب نباشد،  دو شرط )عقل و سیاست

 (.001 ،2050سینا  ابن) «بر کسان دیگر اولویت دارد
ست که وی کید این حکیم بر داشتن عقل اصیل و استقلال سیاسی از آن جهت اأت

حتی اگر مدینه  ،کند یمرا تضمین  ها حکومتعقلانیت پایداری اصل بر این نظر است که 
سنجیده و رفتارهای نا گفتارهاباید نادرستی  (.105 ،2055 سینا ابننباشد )فاضله 

تا  ه شودتوضیح داد کند یمبه معارف دینی ربط پیدا  ماًیمستقدر مواردی که  مخصوصاً
 یی از حکومت را مربوط به سستی تفکر دینی نپندارند.ها بخشاندیشی  سهلمردم این گونه 
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. ایشان گردد یمبه تعبیر علامه طباطبایی، این گونه اقدامات باعث وهن تفکر دینی 
باید بیدار بود و این مقاصد که بر سر آنها »فرمودند:  2903ی در سال ا مصاحبهدر 

یک سلسله مقررات و در رأس  ون اساسی وکشیدند خوب پیاده شود. فردا قان ها زحمت
«. ن قرار بگیریمآنها مقررات دینی باید تدوین شود، طوری نشود که در آینده مسخره دیگرا

عقلانی واکنشی جز تعبیر علامه یا صدور افعال سیاسی غیرعقلانی ابراز سخنان غیر
ثیرات أگردد تا ت باید با تیغ نقد عالمانه مواجهاینها طباطبایی در بر نخواهد داشت و 

 نامطلوب دینی در جامعه نگذارد.

 گیری نتیجه
هوشیاری سیاسی -ی ا دهیپددر گذشته شاهد چنین  امروزه با جوامع آگاه مواجهیم و شاید

نبودیم و این پدیده تبعات دینی مخصوصاً در جوامع اسلامی ایجاد کرده  -و اجتماعی
 .دگذار یمجدی  ریتأثدر بحث الهیات عملی  است که

اجتماعی و نوع مواجهه علمای -ی سیاسیها ینابساماندر این مقاله به برخی از 
اشاره گردید، مخصوصاً در جامعه ایرانی که حکومت متصف به ویژگی دینی است  دینی

 گذاشته و ریتأثدر برخی شئون، خود بر واگرایی دینی  ها قیتوفرفتارهای سیاسی و عدم 
نوع کنش روحانیت با جامعه باید متناسب با این وضعیت خاص باشد که خود روش 

مسائل مهمّ چنین وضعیتی پرداخته شد و از و در این نوشتار به بعضی  طلبد یممتفاوتی را 
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 یعمل اتیدروغ در اخلاق و اله
 فتیکر تریپ دگاهیبر اساس د

 50/71/7055: تاریخ دریافت 1یجانیلار ریاردش میمر
 70/51/7057تاریخ پذیرش:  4فر یعبدالله عابد

 چکیده
 اتیاز واقع یاتیاله ریو تفس لیدر وهله نخست تحل یعمل اتیاله فهیوظ ،فیتعار یبنا بر برخ

متناسب با  یاتیها و سپس ارائه راهکار اله انسان یو اجتماع یو اعمال فرد یو فرهنگ یاجتماع
 یموضوع شود یروزمره متبلور م یدر زندگ یاساس، دروغ که در اشکال متنوع نیآن است. بر ا

معتقد است  ،یعمل اتیالهو مؤلف کتاب  ستیومت لسوفیف ،فتیکر تریتوجه است. پ ورخدر
دروغ  یطیدر چه شرا کهرا  نیاما ا ؛بلکه خوب و لازم است ،ستیتنها بد ن نه یکه دروغ گاه

. او با توسل به افتیبا رجوع به شهود و وجدان در توان یگفتن بهتر از دروغ نگفتن است م
و  پردازد یفلسفه دکارت و کانت م ،ییگرا نقد مکتب نام به یوماست-ییارسطو ییگرا عقل

کو ۀکه در فلسف ،شهود رااینان معتقد است  نهادند و  یعقل بود، به کنار لیذ ناسیارسطو و آ
است که از قبل برنامه به آن  یوتریمثابه کامپ عقل صرفاً به یید که گوناز عقل ارائه کرد یفیتعر

 ،یوماست-ییارسطو ییگرا در عقل کهاست  یحال در . اینکند یآن عمل م اسداده شده و بر اس
فکران و هم فتیدارد. در جواز صحت دروغ، کر یتوجه قابل تیاهم و قصدْ تیو موقع طیشرا

جواز  یگاه توانند یهستند که م یعوامل یقصد خوب و شهود اخلاق ط،یاو بر آنند که شرا
 نیا که نیجمله ا از ،وارد شدهدیدگاه ایشان بر  ییاما در مقابل نقدها .صحت دروغ باشند

 نیگزیرا جا یشهود اخلاق ینوع دارد و به یتناف کیکاتول اتیو اله سایکل یها با آموزه دگاهید
 )ع( کرده است. حیمس یسیع یها مطلق موجود در آموزه قتیحق

 ها کلیدواژه
 ،یعمل اتیاله ،یتوماس-ییارسطو ییگرا عقل ،یکانت، دروغ، شهود اخلاق فت،یکر تریپ

 اخلاق
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Abstract 
Practical theology can be defined as theological analysis and interpretation of 
social and cultural realities and especially human actions, providing suitable 
theological solutions to human life problems. Lying, as a moral challenge appears 
in various forms in daily life and needs deep attention. Peter Kreeft, as a 
Thomist, believes that sometimes lying not only is not bad but also it is 
permissible. Nonetheless, the circumstances under which lying is permissible can 
be known by intuition and conscience. Relying on Aristotelian-Thomistic 
rationalism, he criticizes the doctrine of nominalism, the philosophy of 
Descartes, and the philosophy of Kant. He claims that they have denied the 
intuitions of reason (as accepted in the philosophy of Aristotle and Aquinas), and 
have narrowed the realm of the reason so as a computer program. Nevertheless, 
the circumstances and intention have considerable importance in Aristotelian-
Thomistic rationalism. In defending the permissibility of lying, Kreeft argues 
that circumstances, good intentions, and moral intuition are factors that can 
sometimes indicate the permissibility of lying. On the other hand, some 
objections have been raised to this view, one of which is that it contradicts the 
teachings of the Church and Catholic theology, and seems replaced the absolute 
truth in the teachings of Jesus Christ with moral intuition. 
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 مقدمه. 1
الهیات عملی، راهنمایی فیلسوف کاتولیک آمریکایی، مؤلف کتاب  ،7پیتر جان کریفت

( Kreeft 2011)در یکی از مقالات خویش  ،(Kreeft 2014) معنوی از قدیس آکویناس
در میان  برانگیز که موضوعی بحث ،«توجیه اخلاقی دروغ در شرایط بد»به طرح موضوع 

کند در  بیان میاو . ه استفیلسوفان کاتولیک است پرداخته که شهرت زیادی پیدا کرد
با  وقتی که کسی گیرد، از جمله ای صورت نمی گویی هیچ عمل غیراخلاقی دروغ مواردی از

یک وقتی یا  ،1گیرد جنین را می دروغ جلوی یک کار غیرانسانی مثل سقطچیزی شبیه به 
اش حضور  که او درخانهگفت دروغ به جان یک یهودی به یک نازی  هلندی برای نجات

 که نوجوانان را معتاد نماید از اینتا دهد  پلیسی مجرمی را فریب میوقتی یا  ،ندارد
و اعمال مشابه در شرایط  ها تأکید دارد بگوید که دروغ . کریفت با این مثالجلوگیری کند

 ها قابل توجیه است. انسانبد و وخیم از منظر شهود اخلاقی اکثریت 

 روش اخلاقی پیتر کریفت. 4
مشابه آن احتمالاً ریشه  و موارد «لایو اکشن»مؤسسه کند مجادله در مورد  کریفت اشاره می

تعاریف ارائۀ یک روش  :کاررفته در فلسفه اخلاق دارد های به در مناقشه در مورد روش
روش  ؛منطقی معتبر بر اساس آنهاست های استدلالبیان روشن از اصول کلی اخلاقی و 

 3بینش اخلاقیبا های اخلاقی طبیعی و فطری که  یعنی قضاوت ،دیگر تجربه اخلاقی است
عقیدۀ او، پذیرد. به  های واقعی و محسوس صورت می مان در موقعیت درونی و فطری

کند که  گرایی اخلاقی هستند و اشاره می روش اول مربوط به کسانی است که قائل به قانون
او  .اند گرایی اخلاقی افتاده گرایی اخلاقی در دام قانون از نسبی این گروه به خاطر ترس

 .اند اشتباه است گرایی افتاده که به دام قانون موجه است، ولی ایناینان ترس پذیرد که  می
 .(Kreeft 2011) گزیند میرا بر دوم ۀخود کریفت شیو

 مثابه روش اخلاق شهود به. 9
سپس در فلسفه دکارت  و کام شکل گرفتبا اُ 4گرایی نام دهد که چگونه شرح می کریفت

 «عقل»از آنان برداشت  یافت.گرایی و در فلسفه کانت به نحو دیگری جریان  در قالب عقل
دهند شبیه شد.  به آنچه کامپیوترها انجام میعقل و شود تجربه به کناری نهاده  موجب شد

« عقل»پیشامدرن معنای کلی  طور تومیستی و به-ارسطویی که معنایاست  حالی دراین 
لازم « حیوان ناطق یا عاقل»عنوان  تر است، چرا که برای توجیه تعریف انسان به گسترده
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را محدود کردند، « عقل»طور که  ها همان اما مدرنیست .چنین گسترده باشد« عقل»بود که 
ها به معنای  در نگاه مدرنیست« شهود»که به نحوی  ،محدود کردند را نیز« شهود»
یا کاربرد آن را در « شهود اخلاقی»ها  است. مدرنیست 5«عقلیی یا غیراحساس غیرمنطق»

بخشی از  ،مانند لایو اکشن ،های عینی و واقعی های اخلاقی مربوط به موقعیت قضاوت
 MacIntyre) طور که ارسطو، آگوستین و آکویناس معتقد بودند بینند، آن عقل نمی

1988, 184-5.) 
تجربه و شهود موارد -دانش اخلاقی ما با تجربه اخلاقی  ،کریفتعقیدۀ به 

شود. تنها پس از تجربه است که به سطح انتزاعیات یعنی اصول،  آغاز می -ملموس
ترین مثال آن  ترین و ابتدایی در مورد شهود اخلاقی، ساده رسیم. می ها تعاریف و استنتاج

آیا »شود:  بیان میکودکان بندی برای  نون طلایی است که اغلب با این صورتدر اخلاق قا
است که  6این توسل به تخیل اخلاقی. «؟بکنندشما هم کنید با  میما با آنچه دوست دارید 

بر خلاف استدلال اخلاقی عینی است. بدون این تخیل اخلاقی هیچ استدلال اخلاقی از 
و نه کامپیوتر، بلکه انسانی با  ایم زیرا ما نه فرشته ،نیستای برای ما ممکن  شده پیش تعیین

 تجربه اخلاقی هستیم.
های غریزی خطاناپذیر نیستند و  اگرچه به اعتقاد کریفت این شهودات و قضاوت

تواند خطاهای ما را آشکار کند، اما هر استدلالی که با مخالفت با بینش  منطق اغلب می
 دچار اشتباه خواهد شد. ه طور قطعاخلاقی ما شروع شود، تقریباً ب

 شهود و دروغ. 3-1
قدر هم که اصول انتزاعی فلسفی و ایدئولوژیکی آنها  اکثر شاگردان من هرگوید  میکریفت 

که آنها  های سالم یا نسبتاً سالم هستند. هنگامی را گیج کرده باشد، مردمی عادی با وجدان
نظر  ها از شوند که معتقد است همه دروغ میگرای اخلاقی مانند کانت روبرو  با یک قانون

توانند  کند، اگرچه نمی کنند که او اشتباه می طور غریزی احساس می اخلاقی اشتباه است، به
« شناختی برهان هستی»طور که اغلب دانشجویان وقتی با  همان-دلیلشان را توضیح دهند 

وی اشتباه است، هرچند دانند که به نح طور غریزی می شوند به سنت آنسلم مواجه می
 طور منطقی آن را رد کنند. توانند به نمی

 ن سقط جنین( بهمخالفا) 1طور مشابه، بیشتر )اگرچه نه همه( حامیان زندگی به
های منتقدانشان  کنند، حتی اگر نتوانند به استدلال حمایت می «لایو اکشن»طور فطری از 

ارسطویی! به نه هستند  1بیشتر کانتی اننشپاسخ دهند. و البته این تصادفی نیست که منتقدا
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ها در فریفتن  گرایان اخلاقی کاملاً مطمئن هستند که هلندی حتی مطلق ،کریفت عقیدۀ
کردند. اما چند نکته قابل توجه  ها و افشا نکردن محل اختفای یهودیان اشتباه نمی نازی

دانند که اگر چنین  میاست: ممکن است آنها ندانند که این مصداق دروغ است یا نه؛ اما 
اما اگر فرض کنیم که دروغ همیشه اشتباه است، پس  .باشد پس دروغ همیشه اشتباه نیست

ها  دانند که چنین فریبی از جانب هلندی این دروغ نیست! زیرا آنها بدون هیچ تردیدی می
ا اطمینان دارد تبیشتر اش  اگر کسی به اصول فلسفی ،کریفتعقیدۀ خوب است نه بد. به 

کند،  عمل مییک کامپیوتر، یک فرشته، یک عارف یا یک کانتی بیشتر مثل شهودش، او به 
 یک انسان.مثل تا 

ها به یهودیان قول دادند که آنها را از قاتلانشان پنهان کنند. برای حفظ این  هلندی
کاری گفتاری دو روی یک  . اختفای فیزیکی و پنهاندادند میها را فریب  وعده باید نازی

سکه هستند، چه آن را دروغ بگوییم، چه فریب، یا هر چیز دیگر، به هرحال کار خوبی 
 است.

مراکز در مورد  «لایو اکشن»ی گرهای مشابه دیگری را نیز همچون افشا نمونهاو 
 «لایو اکشن»گوید: اگر  کند و می و جاسوسی را طرح می 9«شده ریزی برنامهفرزندآوری »

های بمب اتمی  اشتباه است، پس جاسوسی نیز اشتباه است، از جمله جاسوسی از پروژه
 ای. ها و نجات جهان از هولوکاست هسته نازی

 Aquinas) راجع به دروغ سخن گفته است جامع الهیاتتوماس آکویناس در 
1985, Q. 110, A. 3, p. 2227) کویناس که حتی . کریفت با نقل این مطلب از آ

که در شرایط اضطراری و مانند آن، اگر  گیرد نیز گاهی موجه است نتیجه می شکنجه
دروغ در پس  ،رسد بدتر از دروغ باشد( شکنجه را آکویناس درست دانسته )که به نظر می

 دانسته است. میموجه را نیز شرایط سخت 
 های اخلاقیِ عینی و جهانی وجود دارد. مطلقاو نظر  کند که از کریفت تأکید می

که ما هرگز نباید قتل، تجاوز یا  کند یا این هدف خوب وسیله بد را توجیه نمیبرای مثال، 
آمیز مطمئناً فرزند شما  گوید در شرایط مخاطره اما می .توهین به مقدسات را انجام دهیم

 توانید او را نجات دهید؟! فهمد که چرا با دروغ گفتن به متجاوز نمی نمی

 در مقابل دیدگاه الهیات کاتولیک دیدگاه کریفت. 3-2
نظر از  دروغ ذاتاً بد است و اعمالی که ذاتاً بد باشند صرف ،طبق آموزه کلیسای کاتولیک

قصد و شرایط همیشه بد هستند. اما کریفت معتقد است که ما یک عمل اخلاقی و درست 
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ایگاه واقع کریفت ج دهیم. در را بر اساس قصد و شرایط و شهود اخلاقی تشخیص می
شود که در منابع تعلیمی اخلاق کلیسا به  ای برای شهود اخلاقی قائل می کننده ویژه و تعیین

مان خیر و شرایط نیز وخیم باشد، غیرممکن  تاگر نیّزعم او خورد. بنابراین به  چشم نمی
نظر اخلاقی  ویژه یک گناهِ قابل عفو و بخشودنی همچون دروغ، از است که یک عمل، به

کلیسای کاتولیک رد شده از جانب صریحاً چنین نظرگاهی که است  در حالیاین  .بد باشد
 .کند است. رویکرد کریفت فقط متکی بر قصد و شرایط است و هیچ معیار عینی ارائه نمی

خود دلیلی است  خودی اخلاق او تنها بر اساس شهود فردی انسان است، گویی وجدان به
اخلاقی را از قانون طبیعی و وحی الهی بیابد، از  که حقیقت جای این وجدان به کافی.

اما آموزه پاپ بندیکت شانزدهم این است که این عقیده  .کند شهود و تجربیات استفاده می
چون بدون معیارهای عینی برای قضاوت درباره ماهیتِ اخلاقیِ فعل، هر  ،اشتباه است

اعمال به نوعی قابل توجیه رسد، اخلاقی خواهد شد و همه  عملی که به نظر اخلاقی می
 ماند. چیز ذاتاً بد و همواره غیراخلاقی باقی نمی شوند و هیچ می

هایی از شرایط وخیم که او برای توجیه برخی  البته مشابه موضع کریفت در نمونه
توجه قرار گرفته و رد شده  کند، قبلاً توسط سنت آگوستین مورد ها از آنها استفاده می دروغ
 است.

ت خرده گرفته شده که اگر اخلاق مبتنی بر شهود اخلاقی است، چه کسی بر کریف
شهود اخلاقی بهتری دارد، پیتر کریفت یا آگوستین؟! سنت آگوستین در اثر خود درباره 

 از (،Augustine 1952, 66-68) گیرد که هر نوع دروغی گناه است دروغ نتیجه می
دروغ برای نجات کسی از تجاوز جنسی و گناه از مرگ،  جمله دروغ برای نجات یک فرد بی

را شرایط مختلف دیگر و از زمان آگوستین سایر قدیسین و کلیسای کاتولیک این موضع 
 گویی حتی اگر گناهی بخشودنی هم باشد همیشه غیراخلاقی است که دروغاند  تأیید کرده

(Conte 2011). 

 گیری نتیجه. 0
اختیار کند که با شهود انسان عادی قابل در مورد دروغ سعی دارد موضعی کریفت 

شوند برای دروغ گفتن مجاز  افراد مضطر می یعنی در شرایط سخت وقتی ،تصدیق است
اند و  باشند. اما در الهیات عملیِ سنت مسیحی شاهد هستیم که دروغ را مطلقاً بد دانسته

است مطلقاً و ذاتاً بد جنین یا دروغ یا شکنجه و...  بر آنند که یک امر غیراخلاقی مثل سقط
اگر برای امر غیراخلاقی استثنا قائل شویم باید از  .توانیم برای آنها استثنا قائل شویم و نمی
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کند ترس از  که اشاره می رغم اینبه گرا شویم. کریفت  و نسبیبشوییم  گرایی دست مطلق
عقیده اما  ،خورد ترس به حقی است گرایی که در الهیات عملی مسیحی به چشم می نسبی

توانیم هم از شهود اخلاقی دفاع کنیم و هم توأمان حقیقت اخلاقی یا  دارد که ما می
 گرایی نیفتیم. گرایی اخلاقی را حفظ کنیم و به ورطه نسبی واقع

اگرچه مقدمات آن باید مورد تحلیل و  ،نظر کریفت جالب و قابل تأمل است
له دیگری به طور مبسوط به آن پرداخته در مقارود  امید میبررسی بیشتری قرار گیرد که 

 .شود
دروغ »توان بین نظریه کریفت و آنچه در سنت اسلامی تحت عنوان  همچنین می

بر این  75. بسیاری از فقها و بزرگان شیعهیافتهایی  شود شباهت طرح می« آمیز مصلحت
اند که در  م کردهباورند که قبح دروغ ذاتی نیست و با استناد به ادلۀ عقلی و نیز روایات حک

گویی جایز و گاه لازم است. البته پیگیری این مطلب نیز  مواردی بنا بر مصلحت دروغ
 طلبد. مجال دیگری می
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 ها یادداشت
1. Peter John Kreeft 

( که خانم لیلا رز مدیریت آن را بر Live Actionهای مؤسسه لایو اکشن ) اشاره دارد به فعالیت .1
جنین در آمریکا است و به خاطر ویدئوهای  اکشن یک سازمان غیرانتفاعی ضد سقط عهده دارد. لایو

جنین  دهد که کارکنان یک کلینیک چگونه برای سقط ها نشان می اش شناخته شده است. این فیلم مخفیانه
جنین لایو اکشن را به سانسور ویدئوهای غیرانسانی  دهند. مدافعان حقوق سقط مخفی و... مشاوره می

اند، اگرچه لایو اکشن نیز فیلم کامل و سانسورنشده را برای  کننده متهم کرده ای عمدی و گمراه شیوه به
 مشاهده عموم در دسترس قرار داده است.

3. innate moral common sense 
4. Nominalism 
5. irrational feeling 
6. moral imagination 
7. pro-lifers 

داند در  گویی را مطلقاً خطا می شود که دروغ که بر اساس آن به کانت نسبت داده می یکی از مواردی. 1
Kant 1993, 429-30 .است 

9. Live Action's expose of Planned Parenthood 
، یک یا هر دو نوع سقط جنین )سقط با قرص یا سقط در «شده ریزی برنامهفرزندآوری »برخی از مراکز 

 .دهند ام می( را انجها درمانگاه
، 7059؛ محقق اصفهانی 91-97، 7075؛ خمینی 707، 7311نک. انصاری . برای مطالعه بیشتر 75
 .91، 7319؛ نراقی 30
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 22/55/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 یها دغدغه از یکی ۀمثاب به ،مواجهه با آن یوجود رنج و چگونگ ییو چرا یپرسش از معنادار

را بر آن  یعارف و مبارز فرانسو دان، یاله لسوف،یف ،یو مونیس ،یعمل اتیدر حوزه اله یجد
و انصراف  یوانهادگ ینوع نشینهد که بر اساس آن آفر شیپ یا ژهیو یۀباب نظر نیداشته تا در ا

روحمان، در دستان  یازل قتیاز حق ریما را، غ یهست ۀاست. خدا هم عتیاز طب ندخداو
نه  «یو»در نگاه  نشیآفر رو، نیا وانهاده است. از طانیماده و خشونت ش رحم یضرورتِ ب

 ییآمدن با چرا درک و کنار یگام برا نیاول ن،یاست. بنابرا «یضرور»بلکه  ،خوب است و نه بد
جهان بر مدار ضرورت  نیاست. ا ییچرا نیا ییمعنا یفهم ب م،یآن چارجهان د نیکه در ا یرنج
با  ان،یم نیاست و خداوند در ا« کور و کَر یسازوکار»خداوند  ۀو ضرورت به اراد چرخد یم

و  دیعشق ورز توان یضرورت م نیبه ا گر،ید یی. اما از سوماند یم یباق طرف یخود، ب ۀاراد
آن  رشیپذ عدم ای رشیدر قبال پذ یاریاخت چیکه ما ه یرانتخاب در مواجهه با ام نیبهتر
 ۀخداوند و حضور قاهران یطرف یاگر به ب یبر آن بود که آدم یو مونیاست. س نیهم م،یندار

 دهیعق «یو. »دینما یاو رخ م یاندک برا جهان اندک ییبایشود، ز میعالم تسل نیضرورت در ا
به  رنج عمدتاً ناظر ان،یم نیدارد. در ا جودمهم و یتفاوت« محنت»و « رنج» انیداشت که م
روح رسوخ  یاست، در ژرفا ریناپذ رغم آنکه از رنج انفکاک به ،است و محنت یامور جسمان

مرگ و  ۀافتی فیتخف شیو معادل کماب یزندگ شدن کن شهیر یمنظر، محنت نوع نی. از اکند یم
خود را در آن به اضمحلال  دیبا آناز  ییرها یاست که به جا دیساحت ام اریع تمام یفروبستگ

 .دیکشان
 ها کلیدواژه

 رنج، محنت، ضرورت ،یو مونیس
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Abstract 
The questions of why suffering exists, what its meaning is, and how we should 
deal with it, are among the most serious concerns in the field of practical 
theology which prompted Simon Weil, the French philosopher, theologian, 
mystic, and fighter, to put forward a special theory in this regard, according to 
which, creation is a kind of abandonment and withdrawal of God from nature. 
God has placed our whole being in the hands of the cruel necessity of matter and 
the violence of Satan, except for the eternal truth of our souls. Thus, in Weil's 
view, creation is neither good nor bad; It is "necessary." Therefore, the first step 
to understanding and coping with the cause of our suffering in this world is to 
understand the meaninglessness of this cause. This world revolves around 
necessity, and necessity is a "blind and deaf mechanism" by the will of God, and 
in the meantime, God, by His will, remains neutral. But on the other hand, this 
necessity can be loved, and this is the best choice in the face of something for 
which we have no choice to accept or reject. Simon Weil believed that if a 
person surrenders to the neutrality of God and the coercive presence of necessity 
in this world, the beauty of the world will gradually appear to him. She believed 
that there was an important difference between "suffering" and "affliction." 
Suffering is primarily concerned with the physical aspect, and affliction, though 
inseparable from suffering, penetrates deep into the soul. From this point of 
view, affliction is a kind of uprooting of life and the more or less attenuated 
equivalent of death and the complete cessation of hope, in which, instead of 
getting rid of it, you have to destroy yourself. 
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 مقدمه. 1
دانان  ترین رسالت الهی های عملی زندگی بشری اصلی در باب وجوه و مشُکله تأمل الهیاتی

 بهفرسا،  های مکرر، پرُبسامد و طاقت الهیات عملی است. آزردگی ناشی از رنج طۀیحدر 
نحوی گزنده  دانان به های عملی زندگی، همواره نزد فیلسوفان و الهی یکی از دشواری مثابۀ

راهکار  ۀبه تأمل و ارائ باره نیا درجلوه کرده است. یکی از کسانی که  برانگیز پرسش
 یعارف و مبارز فرانسو دان، یاله لسوف،ی( ف2۱01-2۱5۱) یو مونیخانم سپرداخته 

عمر  یاست که توانسته است ط یالاطراف و جامع رینظ کم اریبس یها تیاست. او از شخص
 یشد، آثار یسپر ستمیقرن ب یالملل نیب یها تنش نیرتریکوتاه خود، که در بستر فراگ اریبس

گذارد.  ادگاریاز خود به  یبشر تیدانش و معنو خیدر تار زیبرانگ متنوع و متفاوت و تأمل
هند و  انیباستان و اد ونانیفرهنگ  رینظ ییها در حوزه یو مونیس زیبرانگ نیتسلط تحس

و  اتیفلسفه، اله خ،یاز تار یا زهیموجب شده است آثار او آم یهودیو  یحیمس اتیاله
 .عرفان باشد

 الهیّات محنت. 5
 اتیاله»آن را  توان یکه م ،یو مونیس اتیدر فهم اله نیادیبن های مایه دروناز  یکی

رنج  یها از معنا معتقد بود اغلبِ انسان «یو»است. « رنج» یدرک معنا د،ینام زین« محنت
به سبب آن است که  نیندارند. ا قیعم یدرک شود یبر آنها عارض م ایدن نیکه در ا یو محنت

 اتِ یجنبه از اله نیا نییجهان ندارند. او در تب نیا یها ستهیقت و بایاز حق یآنها درک درست
او به  یعلاقۀ دائم ادآوریکه  جست یبهره م 5«ضرورت»و  2«ثقل»خود از دو مفهوم 

روح  یعیهمۀ حرکات طب»داشت:  دهیعق باره نیا است. او در یو علوم تجرب اتیاضیر
 نیا(. Weil 2002, 1) «شوند یم هارضبط و م یکیزیثقل ف نیقوان هیشب ینیتوسط قوان
روح صرفاً مطابق  شود یو موجب م بخشد یم نیّروح را تع ثقل رفتارْ ی  قانون اخلاق

 مداخله کند. بر انیم نیخداوند در ا که نیشده عمل کند؛ مگر ا نییتع شیاز پ ییالگوها
و  یماد یازهایها و ن خداوند معطوف ارزش هتوجه ب یقانون، روح به جا نیاساس ا
قانون مؤثر در رتق و  گانهیقانون ثقل  یطور که در جهان ماد . اما همانشود یم یاجتماع

تنها ثقل  زین یهستند، در جهان اخلاق رگذاریتأث زین یگریو عوامل د ستیفتق امور عالم ن
 یرا به سو یدر برابر آن وجود دارد که روح آدم یگرید یرویبلکه ن ،ستیمنشأ اثر ن یقاخلا
 .1«لطف» ای« نور»و آن عبارت است از  دهد یسوق م یتعال
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« لطف»در برابر آن،  ،ما بوده و یجهان نیو ا یعیطب تیلازمۀ ماه« ثقل» ،جهینت در
تقابل مفرط، در موضوع  نیدر ع ،دو نیاست. اما ا انیما آدم یعیناظر به ساحت فراطب

در  یرو که عناصر رحمت اله آن از ما از کی تعامل و ترابط دارند. هر گریکدیعشق با 
 بخش  ِمخرب یها شیها و گرا بر خواسته میتوان یمنهاده شده است،  عتیجانمان به ود

 یثقل اخلاق نیصرفاً متأثر از قوان توانند یها م انسان ن،ی. بنابرامیوجودمان غلبه کن یعیطب
 به نور رو یکه در پ یاهیکاملاً مختارند( و در عوض همانند گ باره نیا نباشند )گرچه در

 .ابندی یتعال کند، یبالا حرکت م
خُرد در آن به  یا )و ما صرفاً ذره میکن یم یرا که در آن زندگ یجهان یو مونیس
کرده  هیجهان را عشق تعب نی. اداند یو خود او مخداوند  انیفاصل م ( حدّمیرو یشمار م

حاکم بر ماده متن  سمی. فضا و زمان و مکانمیحدّفاصل نیدر ا یا از ما نقطه کی است. هر
حاکم بر ماده است؛  سمیمکان نیصرفاً هم «یو». شرّ در منظر رود یفاصله به شمار م نیا

 یو از آنجا بر تمام هست ابدی یم انیسر یآدم یدایاما در آن هنگام که لطف خداوند در سو
آب  یبر رو یحت عت،یطب نیاز قوان کی چیاو قادر است تا بدون نقض  ه افکند، یاو پرتو م

 یبه آسان رد،یگ یآن زمان که انسان از خداوند فاصله م ازمعتقد است  «یو»گام بردارد.  زین
و  یریگ میتصم ییکه توانا انگارد یاو م ن،ی. پس از اشود یم عتیقانون ثقل طب میتسل

بر آن  یو مونیمنجمد است. س یئیحالت او صرفاً ش نیکه در ا غافل از آن ،انتخاب دارد
حضور  یجا برکت نور اله که هر دید میهخوا میکن یرا بررس یاست که اگر ما جامعۀ انسان

بط جز متن ضوا یزیچ نیقوان نیاست و ا یکیکور مکان نیمقهور قوان زیندارد، همه چ
 (.Weil 1959, 127-8) ستیقانون ثقل ن
جهان، مفهوم  نیرنج موجود در ا نییدر تب یو مونیخاص س میاز مفاه گرید یکی

 یزندگ ملاحظۀ یو ب رحمانه یخشونت ب نیّسو مب کیاست. او ضرورت را از « ضرورت»
که ما را به  داند یم یا جهان خداساخته تیآن را ناظر به واقع گرید یو از سو داند یم

معتقد  «یو»سبب،  نی(. به هم32 ،2135)پلنت  خواند یاطاعت از او )خداوند( فرام
 ینوع نشیبلکه آفر ،کند یجهان عمل نم نیخود در ا تِیمش قیاز طر گاه چیاست خدا ه

خدا (. Perrin & Thibon 2003, 39) است عتیاز طب 4و انصراف خداوند یوانهادگ
ماده و  رحم یبدستان ضرورتِ »روحمان، در  یازل قتیاز حق ریما را، غ یهمۀ هست
 .وانهاده است «طانیخشونت ش
است.  یبلکه ضرور ،نه خوب است و نه بد «یو»در نگاه  نشیآفر رو، نیا از

فهم  م،یجهان دچار آن نیکه در ا یرنج ییآمدن با چرا درک و کنار یگام برا نیاول ن،یبنابرا
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و ضرورت به ارادۀ  چرخد یجهان بر مدار ضرورت م نیاست. ا ییچرا نیا ییمعنا یب
 یباق طرف یبا ارادۀ خود، ب ان،یم نیدر ا خداونداست و « کور و کر یسازوکار»خداوند 

انتخاب در  نیو بهتر دیعشق ورز توان یضرورت م نیبه ا گر،ید یی. اما از سوماند یم
است.  نیهم میآن ندار رشیپذ عدم ای رشیدر قبال پذ یاریاخت چیکه ما ه یمواجهه با امر

واکنش در برابر  نیپس بهتر ،میضرورت عمل کن قیصرفاً از طرکه  میندار ایناز  یزیما گر
خداوند و  یطرف یاگر به ب یبر آن بود که آدم یو مونیبه آن است. س دنیورز آن عشق

او رخ  یبرا اندک جهان اندک ییبایشود، ز میعالم تسل نیحضور قاهرانۀ ضرورت در ا
که جوهر عالم ضرورت  میکه ما بفهم شود یم داریپد یجهان هنگام ییبایز: »دینما یم

 م،یاز آن یا که ما ذره یکاملاً عاقلانه است. عالم یاست و جوهر ضروت اطاعت از عشق
 (.۱2 ،2135پلنت « )بودن ندارد عیجز مط یگریگوهر د
 نیمهم وجود دارد. در ا یتفاوت 6«محنت»و  5«رنج» انیداشت که م دهیعق «یو»

که از رنج  نایبه رغم  ،است و محنت یرنج عمدتاً ناظر به امور جسمان ان،یم
 کن شهیر ینوع» منظر، محنت نی. از اکند یروح رسوخ م یاست، در ژرفا ریناپذ انفکاک
به شمار  اریع تمام یکه امر 7،است« مرگ افتۀی فیتخف شیمعادل کماب ،یزندگ شدن

خود  دیاز آن با ییرها یسنگ است که به جا گران یموهبت یو مونیس ی. محنت برارود یم
 یوجو از محنت و نه در جست ییرها ینه در پ دیما با: »دیرا در آن به اضمحلال کشان

 «یو» رو، نیا از. «میبمان یباق رتریناپذ از آن، خدشه یمند با بهره دیبلکه با ،میآن باش لیتقل
 یبرا یعیماوراءالطب یارائۀ راهکار یکه به جا ندیب یم نیرا در ا تیحیمس کران یعظمت ب

 (.Weil 2002, 81) از آن است یعیماوراءالطب یمند بهره یعلاج رنج و محنت در پ
انسان به  یدر زندگ ابیبه شدت کم یامر اریع معتقد بود که محنت تمام «یو»
همواره  دیروزنۀ ام ینوع شود یم یلکه بر ما مستو ییها چراکه در اغلبِ رنج ،رود یشمار م

 مونیاست. در نگاه س دیساحت ام اریع تمام یکه محنت فروبستگ حال آن ،وجود دارد
چه  ،است اریع تمام یمحنت قیمصاد نیتر از برجسته یکی حیمس شدن دهیکش بیبه صل ،یو
 وانهاده استاو را  باور کرده بود که پدرْ بیلحظات بر فراز صل نیدر آخر حیکه مس آن
(Weil 1959, 210 .)را به او  یطعم محنت واقع خواست یم بیترت نیخداوند به ا

کاملاً از آنِ  شهیهم یو او را برا بگسلدرا از او  دیتعلق و ام یها رشته نیتر یبچشاند و نامرئ
از  ستهیشا یجز تلق یزیچ تیحیمس قتیمعتقد بود که حق «یو» اساس، نیا خود کند. بر

 .ستیمحنت ن یمعنا
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و به  یآدم ییرها ۀیبلکه آنچه ما ،ندارد یارزش و موهبت چیخود ه یبه خود محنت
محنت است.  یقیو خاستگاه حق تیاست شناخت ماه «تیحیمس دیکل» یو مونیس ریتعب

از  یزیاز ما گر کی چیحاکم بر جهان ماست که ه یضرورت کور و وحش گاه لیمحنت تجل
 «یو»در گرو مواجهۀ عاشقانه با محنت است.  انیما آدم یداشت. رستگار میآن نخواه

او را مضمحل  تِیبدل کرده است و انسان ءیرا به ش یفرسا آدم طاقت معتقد است محنتِ
 یکرامت و شأن انسان نیا تواند یمعجزۀ عشق همواره م ان،یم نیاما در ا .کند یم
 .(252 ،2135زده بازگرداند )پلنت  رفته را به فرد محنت دستاز

 گیری . نتیجه9
تنها به  جهان نه نیبر آن است که وجود شرّ در ا «یو» ،ییها شفرضیپ نیچنمبنای بر 
 . خداوند نهاندینما یبلکه خداوند را در حاقّ واقعش م زند، یوجود خداوند پهلو نم تیواقع

ضرورت حاکم بر جهان فراخوانده، بلکه خود  عاشقانۀ رشیو پذ میرا به تسل انیتنها ما آدم
 شدن دهیکش بیبه صل ی(. در ماجرا۱7 ،2135شده است )پلنت  قدم شیراه پ نیدر ا
خود را  انِیپا یشود و عشق ب میبه محنت تسل یسیخداوند مشتاق بود تا در قالب ع ح،یمس

 شیته، قدرت خوخودخواس یتیبا محدود بیرساند. خداوند بر فراز صلببه جهان به اثبات 
مرتبۀ عشق فراهم  نیتر یبروز متعال یبرا یتا مجال دهد یرا به صورت موقت از کف م

 .آورد
و  یو روحان یجسمان یهمان محنت که شامل همۀ اقسام دردها ایمفرط  رنج

نفوذ  یروح آدم یدایدر سو یخیدر ساحت اجتماع است، به مثابۀ م یجمع یها محنت
 نیضرورت حاکم بر ا شود، ینواخته م خیم نیچکش بر ا یها که ضربه ی. سطحکند یم

-Weil 1959, 134) کند یم دایپ انیجهان است که از رهگذر زمان و مکان در آن سر
که  یمواجهه با مخلوقات یمبتکرانۀ اوست برا وۀیشگفت خداوند و ش شگردِ محنتْ(. 5

حاکم بر جهان  احساس یکه مقهور ضرورت ب ی. انساناند شیخو تیبند محدود تخته
و  ها تاست زنده که در آلبوم الصاق شده باشد. با وجود همۀ صعوب یا است، همانند پروانه

 دنیورز است، هنوز از امکان عشق بانیگر به با آن دست یانسان نیکه چن ییها دهشت
بدل  یروح یو اغما أسیاو به  یروحان تیو رضا یاریهوش که یبرخوردار است و مادام

 (.Weil 1959, 135) او محتمل است یارنشده، رستگ
است  یبلکه امتداد ،یروح تیوضع کیدارد که عشق، نه  دهیعق یو مونیس

انسان با  شود یامر موجب م نیاز ا یبر آن ره بسپرد. آگاه دیبا یزندگ یط یکه آدم یطولان
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 ان،یم نیسقوط نکند. در ا یدیو ناام أسیرنج و محنت در ورطۀ  یاباحم یب ورشی نیاول
خداوند باشد، ناگاه  یها، وجهۀ قلبش رو به سو محنت چندۀیپ که در طوفان درهم یکس

مرکزِ فارغ از زمان و مکان، خودِ خداوند  نی. اابدی یخود را درست به مرکز جهان ملصقَ م
حضور  ینیاز ساحت زمان و مکان به ادراک ع یبا فرارَو یآدم یحالت نیاست. در چن
 .دیآ یخداوند نائل م
ارتباط و اتصال موجودات با خداوند قلمداد  ۀیمحنت را ما یو مونیس نیبنابرا

 یمجزا کرده است، امکان تیکه روح را از الوه یبا گذر از حائل یخیکه به مثابۀ م کند یم
از  یرا نماد بیتقاطع صل «یو. »آورد یبا او فراهم م یشگیخداوند و اتصال هم یلقا یبرا
 (.Weil 1959, 136) انگارد یو مخلوق م القخ انیم ینقطۀ تلاق نیا

 شدن دهیکش بیبه صل یخود را در ماجرا گونه نیکه خداوند ا یهنگام ن،یبنابرا
به عشق خداوند  توانند یعاشقانه م یبا واکنش زین انیآدم سپارد، یبه دست محنت م حیمس
مطلوب  یمرز یها تیموقع هیشب یمحنت که تا حدود نیدر طلب ا «یو. »ندیگو کیلب

را از خداوند  اریع تمام یبه محنت یابتلا نامتعارف، یدر مناجات ست،ا ها ستیالیستانسیاگز
 :کند یدرخواست م
 چینتوانم خواستار ه ار،یع تمام جیافل کیفرما که مثل  یتفضل ح،یبه نام مس پدر،

کور و کر  کسرهیکه  یحرکت باشم. مثل کس یبرا یتلاش گونه چیه ای یحرکت جسمان گونه
 نیتر داشته باشم. نتوانم کوچک یاحساس چیو محروم از همۀ حواس است، نتوانم ه

کور، کر، ابله و  ،جی... و مرا افل ارتباط نیتر ساده یحت کنم،برقرار  شهیدو اند انیم یارتباط
 (.252-255 ،2135مطلقاً ازکارافتاده ساز )پلنت 
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 ها یادداشت
1. gravity 
2. necessity 
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3. grace 
4. Withdrawal of god 
5. suffering 

به کار  یفرانسو malheur ۀرا در ترجم affliction ۀکه واژ یغالباً هنگام زبان یسیمترجمان انگل .6
خود  ریزناپذیگر یندارد ناخرسند یسیدر زبان انگل یقیکلمه معادل دق نینکته که ا نیا یادآوریبا  برند یم

 .کنند یابراز م یساز معادل نیرا از ا
رو  نای مرگ محقق خواهد شد و از ۀاز رهگذر جاد قتیبر آن بود که ادراک کامل حق «یو» .7

 (.Perrin & Thibon 2003, 89« )ام جدا افتاده قتیمن از حق»که  کرد یم حیدردمندانه تصر
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 چکیده

اگرچه در جوامع همگون  ،یآدم یزندگ خیهمراهان تار نیتر از مهم یکیبه عنوان  «مانیا»
از آن، به  یریبا بروز اختلافات تفس شود، یمحسوب م زیآم مسالمت یستیز یبرا یعامل یمانیا

از  یبرخ یکه حتاست  ییتا جااین . گردد یافراد بدل م انیم یورز خشونت جادیا یبرا یلیدل
 گریکدی یمانیا ریاد از تفاسو تحمل افر رشیدر عدم پذ شهیر خیبزرگ تار یها یوزافر آتش

و  داند یم «یریرپذیتفس تیقابل»که آن را برخوردار از  مانیاز مسئلهٔ ا یداشته است. درک بُعد
بر  یخیو تار یعیطب یو حت یفرهنگ ،یگوناگون اجتماع یها تیو موقع طیکه شرا کند یم انیب

و تحمل بالاتر افراد  شتریب یریپذ انعطاف جادیبه ا گذارد، یاثر م مانیاز ا ها نبرداشت انسا
 ینید یها در آموزه این چیزی است که. کند یم یانیدر سطح جامعه کمک شا گریکدینسبت به 

و  رشیافراد در پذ یتیظرف یها تفاوتبه رغم  ،را یبدان پرداخته شده و جامعه اسلام زیاسلام ن
تر بر دوش  بار گران لیتحم و افراد را ازکرده  قیتشواخوت و  برادریهمواره به  مان،یا یتجل

با  ،کوشد یمقاله حاضر م رو نیکرده است. از ا یمحدودتر نه یمانیا شیبا گنجا یافراد
و  دینما نییرا تب یریرپذیتفس تیاز قابل مانیا یبرخوردار ،ییروا-یاز شواهد قرآن یریگ بهره

گوناگون از آن در جامعه  ریوجود تفاس ،«مانیتدرّج ا»با توجه به  ،سو کیروشن سازد که از 
و اخوت در جامعه در  یبه اصل مهم برادر یابی دست گرید یو از سو ،است ریناپذ اجتناب

رخ  گریکدی یمانیا یها انعطاف و تحمل افراد از برداشت شیو افزا مانیا یژگیو نیدرک ا پرتو
دور از خشونت در و همدلانه و به  زیآم مسالمت یستیز یربه برقرا این در نهایتخواهد داد. 

 خواهد شد. یافراد منته انیم
 ها کلیدواژه

 یعمل اتیّاله مان،یاخوت، تدرج ا مان،یا یریرپذیتفس مان،یا
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Abstract 
"Faith", as one of the most important companions in human history, is a factor in 
creating homogeneous religious communities, but at the same time, with the 
emergence of interpretive disagreements, it becomes a cause of conflict among 
individuals. Even some of the greatest battles in history are the result of people 
rejecting their counterpart religious interpretations. By introducing an 
understanding of faith that considers it to be interpretable and states that different 
social, cultural, and even natural and historical circumstances and situations 
influence individual perceptions of faith, we can help increase tolerance and 
flexibility in society. The religious teachings of Islam, despite differences in 
individuals' capacities for accepting and expressing faith, have always encouraged 
brotherhood and forbade individuals from imposing heavier burdens on those 
with less capacity. By using Scriptural evidence, this article attempts to prove 
that faith is interpretable. Consequently, the article clarifies that, on the one 
hand, due to the "gradation of faith", there are multiple interpretations of it in 
society and, on the other hand, achieving the important principle of 
brotherhood will depend on understanding this aspect of faith and promoting 
individuals' flexibility and tolerance. It will allow individuals to live peacefully 
and empathically, free from violence. 

Keywords 
Faith, Interpretability of Faith, Brotherhood, Gradation of Faith, Practical 
Theology 
   

 

1. Ph.D. Student of the Kalam of Imamites, The University of Quran and Hadith, Qom, Iran. 
(Corresponding Author) (sh.anoosheh@gmail.com) 

2. Associate Professor, Department of Kalam, The University of Quran and Hadith, Qom, Iran. 
(ahmad.karimi@gmail.com) 

https://dx.doi.org/10.30497/prr.2022.76209


 93       یعمل اتیاله یها یریگ و نقش آن در جهت مانیا یریرپذیتفس

 

 مقدمه. 1
با تجلیاتی در حوزه  ،«معرفت و باور درونی و قلبی»یعنی  ،خودایمان در معنای عام 

عمل و عقیده همراه است. وجود شدت و ضعف یا قلت و کثرت و حتی خلوص  و اخلاق
افراد بر حسب عوامل بیرونی یا  ،این معنادر آنها دارد. « جتدرّ »در این سه حوزه نشان از 

بر وجود رابطه میان  و بناگیرند،  میر عمل و عقیده قرا و ای از اخلاق درونی در رتبه
ای برخوردار است  توان گفت هر فرد از درجه ایمانی ویژه ها و ایمان، می درجات این حوزه

 .(211 :0، 2051فیض کاشانی نک. )
ایمان آن را از نوعی قابلیت  هٔلئدر مس« تدرج»اثبات وجود  ،از سوی دیگر

ن بر مبنای درجه ایمانی خود هر یک به ارائه مناؤمزیرا  .سازد مند می تفسیرپذیری بهره
کنند.  پردازند و از همین زاویه رفتار خود را توجیه می برداشت و تفسیر خاصی از ایمان می

که آنها باشد تواند برخاسته از درک و برداشتی  بندی به برخی رفتارها می پای ،بدین ترتیب
 از ایمان دارند.

های گوناگون از ایمان نیازمند پاسخ به دو  شتارائه رویکرد دینی نسبت به بردا
بر مبنای شواهد و مستندات  ،اولاً پردازد: میبه آنها سؤال اساسی است که مقاله حاضر 

ها از ایمان  درک تفاوت برداشت ،ثانیاً توان ایمان را تفسیرپذیر دانست؟ دینی، چگونه می
برای داشتن زندگی  ،دیگرارت عببه  چگونه به ایجاد زیستی برادرانه کمک خواهد کرد؟

نیز به « الهیات عملی»تواند از جمله اهداف  که می-آمیز و به دور از خشونت  مسالمت
که در آن اگرچه  ،پردازیم له ایمان میئای از نگرش دینی در مس به معرفی دریچه -شمار آید

تفاوت  گیرد، در عین حال، به دلیل وجود مسامحه صورت نمی« حقانیت»نسبت به عنصر 
تکلیف هر  گیرند و نمیدر ظرفیت و استعداد افراد، همگی با یک سنجه مورد قضاوت قرار 

این  .شود ای از ایمان که در وجود اوست دیده می شخص بر اساس ظرفیت وجودی و درجه
به ایجاد تحمل بیشتر در افراد نسبت به رفتارهای یکدیگر منتهی خواهد شد و با برقراری 

 جامعه سازگاری بیشتری خواهد داشت. روح برادری در

 تدرج ایمان در آیات و روایات. 2
منان گواه این است که هر یک در نقطه مشخصی از ؤنگاهی به عملکرد افراد در جامعه م

جانبه قوانین دینی و  ای به رعایت همه بندی عده پای قرار دارند.« بازه یا گستره ایمان»
-برخی تکالیف شرعی، یا بروز رفتارهای دینی ه عمل بای دیگر در  انگاری عده سهل

دینی از برخی افراد و در های اجتماعی غیر در موقعیت مبتنی بر اعتقاد -هرچند کوچک
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ایمان است. « یطیف»ماهیت حاکی از « منانؤم»زمره عین حال قرارگیری همه آنها در 
 .ارائه کردنیز شواهد متعددی از آیات و روایات این نکته توان برای  می

داند و گاه به عوامل مؤثر در افزایش  می« ازدیادپذیر»قرآن کریم ماهیت ایمان را 
الَّذیِنَ قَالَ لهَُمُ النَّاسُ اِنَّ النَّاسَ قَدْ جمََعُوا لکَمْ فَاخشْوَهُْمْ فَزَادَهُمْ » فرماید: ایمان اشاره می

که چون مردم )منافق( به آنها گفتند:  یآن مؤمنان: کیلُاِیمَاناً وَقَالُوا حسَْبُنَا اللَّهُ وَنعِْمَ الْوَ
 نی)ا د،یو برحذر باش شهیشما مؤمنان فراهم شده، از آنان در اند هیعل اریبس یلشکر

و  لیوک کویکند و او ن تیو گفتند: تنها خدا ما را کفا فزودیب مانشانی( بر اغاتیتبل
؛ 10 :0، 2315مفسران )طباطبایی به گفته برخی . (273)آل عمران: « است یکارساز

 ،های اجتماعیِ سخت موقعیت اینسرّ افزایش ایمان در  ،(271 :3، 2372مکارم شیرازی 
شود، این است که طبیعت آدمی  که اولاً جنگ درگرفته و ثانیاً اخبار ناخوشایندی مخابره می

ر تصمیم خود به هنگام شنیدن نهی از ناحیه کسانی که نسبت به آنها حسن ظن ندارد، د
 ،گردد تر می اش بیدار و تصمیمش قوی شود. گویی نیروهای خفته تر می تر و مصمم حریص

. در واقع قرارگیری بداندامری محق و سزاوار دادن خصوصاً هنگامی که خود را در انجام 
شود و  فرد در چنین شرایطِ اجتماعیِ دشواری موجب افزایش ایمان او به هدف و مسیر می

 .شود میو دو چندان نیروی ا
ولَمََّا رَاَی الْمُوْمِنوُنَ الْأَحزَْابَ قَالوُا هَذَا مَا وَعَدَنَا اللَّهُ »بر اساس آیه  ،علاوه بر این

ادَهُمْ اِلَّأ اِیماَنًا وَتَسلِْیمًا  یروهایو مؤمنان چون لشکر و ن: وَرَسُولهُُ وَصَدقََ اللَّهُ ورَسَُولهُُ وَماَ زَ
( ما را شی( است که خدا و رسول )از پیهمان )جنگ نیگفتند: ا دندیدکفار را به چشم 

 مشانیو تسل مانیدشمن جز بر ا دارید نیوعده دادند و خدا و رسول راست گفتند، و ا
در موقعیت جنگی حضور دارند، اما یافتن حقانیت مؤمنان اگرچه  ،(11 )احزاب:« فزودین

کافران و مشرکان علیه مسلمانان و نیز که عبارت بود از اتحاد -وعده خدا و رسولش 
 است.وده ایمان را در وجودشان افز -امتحان و ابتلای مؤمنان برای رسیدن به رستگاری

اِنَّمَا الْمُومِْنُونَ الَّذِینَ اذِاَ ذُکرَ اللَّهُ وجَلَِتْ قُلوُبهُمُْ وَاِذَا تُلِیتْ علََیهمِْ »در آیه همچنین 
ادَتْهُمْ اِیماَ از خدا شود  یآنانند که چون ذکر یقیمؤمنان حق: نًا وَعلَیَٰ رَبِّهمِْ یتَوکَلُونَآیاتُهُ زَ

 مانشانیخدا را بر آنها تلاوت کنند بر مقام ا اتیهاشان ترسان و لرزان شود و چون آ دل
گوش سپردن به بینیم که  می ،(1 )انفال:« کنند یخود در هر کار توکل م یو به خدا دیفزایب

 .شود میمنان معرفی ؤجمله دلایل ازدیاد ایمان در وجود م تلاوت قرآن از
و شود،  برداشت می« ازدیاد ایمان»که در آنها به روشنی مفهوم  ،افزون بر این آیات

« تدرج ایمان»بر نیز بندی ایمان است، روایات بسیاری  بندی و درجه خود دلیلی بر رتبه
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تشکیل بی از روایات در کتب حدیثی را با« درجات الایمان»ای که  به گونه ،دلالت دارند
شامل برِّ، »ایمان را دارای هفت سهم،  هست که در میان این احادیث، روایتیدهد.  می

میان مردم به تناسب ظرفیت  کند که و بیان میدانسته « صدق، یقین، رضا، وفا، علم و حلم
افراد از تحمیل سهم بیشتر بر کسی که  ،ادامه این روایتدر ایشان تقسیم شده است. 
 .(215 :21، 2051حر عاملی  ؛01 :1، 2057)کلینی  شوند میگنجایش کمتری دارد نهی 

های ایمان بر بعُد و ساحتی از وجود انسان  شود، هر یک از سهم که ملاحظه می چنان
 ؛شوند ی میبِرّ، صدق و وفا اغلب در ساحت عمل )گفتار و رفتار( متجل :یابد انطباق می

یقین، رضا و حلم، اگرچه نتایجی عملی با خود به همراه دارند، به طور مستقیم با ساحت 
که -ها در انسان  گنجد. وجود مجموعه سهم و علم در ساحت معرفت می ؛اند قلب مرتبط

همه ابعاد وجودی شخص را تحت تأثیر قرار  -بیانگر دستیابی او به ایمان کامل است
 دهد. می

در روایت دیگری ایمان به نردبانی دارای ده پله تشبیه شده که صعود  ،بر اینعلاوه 
پذیرد. در  مرتبه صورت می به ها و رسیدن به بالاترین درجه ایمان به تدریج و مرتبه از پله

های متفاوت افراد، افزون بر نهی از تحمیل  ادامه این روایت نیز با اشاره به توان و ظرفیت
رفق و  و گیری ، به دستقرار دارند تر ایمان در درجات پایینکه بر کسانی  تر بارهای سنگین

 :1، 2057است )کلینی شده خویی با آنها برای کمک به بالارفتن از نردبان ایمان اشاره  نرم
روایت دیگری ایمان را برخوردار از هفت درجه و هر فرد . (007 :1، 2311بابویه  ؛ ابن00

تر است از تحمل  آوری فردی که در درجه پایین و به عدم تاب ای دانسته را صاحب درجه
؛ 10 :1، 2020؛ فیض کاشانی 00 :1، 2057)کلینی  کند میبار درجه بالاتر تصریح 

 .(217 :11، 2053مجلسی 
توان ایمان را دارای ماهیتی  که روشن است، بر مبنای آیات و روایات، می چنان

آن « تفسیرپذیری»بر  -که خواهد آمد چنان-دانست که همین « ذومراتب»و « مدرج»
 کند. دلالت می

 تفسیرپذیری ایمان. 9
خاصی از ایمان، او را از  هٔاستقرار هر فرد در منزلی از منازل ایمان، یا دستیابی او به درج

سازد. این تفسیر که اغلب در سه  مند می ای از ایمان بهره درک، برداشت و تفسیر ویژه
( با میزان 211 :0، 2051گردد )فیض کاشانی  و عقیده متجلی میحوزه اخلاق، رفتار 

کید روایات أت .(173 :7، 2050ای مستقیم دارد )مجلسی  ظرفیت و استعداد افراد رابطه
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افراد و نهی از تحمیل باری بیش از گنجایش آنها،  متفاوتهای  فوق بر توجه به قابلیت
های ایمانی یکدیگر  در جهت پذیرش تفاوت ظرفیتباید حکایت از آن دارد که افراد جامعه 

برداشت خویش از متفاوت از را به دلیل ارائه برداشت و تفسیری دیگران تلاش کنند و 
شده تصریح به این موضوع از دایره اجتماع مؤمنانه بیرون نرانند. در روایت زیر  و ایمان
 :است

ای رفته بود، که پس از  دهکاری به میان عدادن برای انجام  )ع(خادم امام صادق 
بر  کند. راوی بنا بازگشت علاوه بر ارائه گزارش کار خود مطالبی را درباره ایشان بیان می

بیند و احساس بیزاری  فاصله می -در عقیده یا عمل-مشاهدات خود، میان خود و آنها 
و او  کند. هنگام نقل این مطلب خدمت امام، حضرت او را متوجه تفاوت خود )امام( می

)ع( )راوی( در عقاید و همچنین تفاوت میان آنچه نزد خداست و دریافت معصومین 
هایی را با فرض داشتن ولایت و حبّ اهل بیت دلیلی بر  سازد و وجود چنین تفاوت می

 .(03 :1، 2057داند )کلینی  منان از یکدیگر نمیؤبیزاری جستن م
که اغلب با فرهنگ دینداری  ،این مطلب بیانگر آن است که سطوح مختلف معرفتی

های ایمانی افراد نیز نقش بسزایی  گیری ظرفیت و خود در شکل ،افراد در ارتباط است
این شود.  منجر به ارائه رفتارهایی برخاسته از تفاسیر و معانی گوناگونی از ایمان می ،دارد
هر یک از آن، حضرت  و طیکه در ادامه همین روایت بدان پرداخته شده ای است  نکته

، 2050 )مجلسیکند  معرفی می« فهم و معرفت و عمل»از « سهم خاصی»افراد را داری 
( و به عدم شایستگی تحمیل تکالیف صاحب سهم بیشتر بر صاحب سهم کمتر 171 :7

 فرماید. تأکید می

 حقانیت یا معذّریت در تفسیر ایمان. 0
یرش و تحمل افراد در درجات شود توصیه به پذ آنچه از مضامین روایی فوق برداشت می

متفاوت ایمان و درک وجود تفاسیر مختلف از ایمان به دلیل تدرج ماهیت آن در میان 
آمیز، به دور از خشونت و  به زیستی مسالمتاین پذیرش و تحمل اعضای جامعه است. 

کنده از روحیه برادری میان افراد منتهی خواهد شد. اما در این میان  و « گری مسامحه»آ
تواند  گرایی آسیبی جدی است که می تمایل به سوی تکثرگرایی در حقانیت و نسبی

زیرا های اعتقادی و دینی را سست و افراد را از حرکت در صراط مستقیم بازدارد.  بنیان
« حقانیت و صحتِ»گوناگون ایمانی در جامعه به « تحمل تفاسیرِ»ممکن است تعبیر 

اگرچه . نماید لازم میمسئله رو تبیین دو سطح از  این همگی این تفاسیر ارتباط یابد. از
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های متفاوت از ایمان تصریح دارند و در عین  افراد دارای برداشت« تحمل»روایات بر 
های ایمان نیز  بر دستگیری و یاری آنان در جهت صعود از پله -که بیان شد چنان-حال 

بر حقانیت این مراتب دلالت منان لزوماً ؤاما درک تفاوت درجات م ،ورزند کید میأت
در  .افراد مورد پذیرش قرار گرفته است« معذرّیت»رسد این اتفاق از باب  به نظر می .ندارد

فهمشان  ۀتر تکلیفی بیش از آن ندارند و به انداز افرادی با قابلیت و استعداد پاییناین معنا، 
که در روایتی به این موضوع پرداخته شده است:  چنان ،گیرند نیز مورد جزا قرار می

خداوند در روز قیامت در حساب بندگان به اندازه عقلی که به آنها در دنیا داده دقت و »
متمایز از صحت و حقانیت همه مسئله این و  ؛(210 :2، 2372 )برقی« کند سختگیری می

 ها است. ها و برداشت این دریافت

 گیری بندی و نتیجه جمع. 3
مراتب و امری ذو های دینی، ایمان شده، از نگاه آموزه بر اساس شواهد و مستندات ارائه

ای از ایمان  و هر فرد مؤمن بر حسب ظرفیت و استعداد خود از درجه ،مدرج است
ها و تفاسیر  برخورداری افراد از درجات گوناگون ایمان به ارائه برداشت برخوردار است.

هر فرد بر مبنای گنجایش عقلی یا معرفتی خود ایمان زیرا شود.  یمتفاوتی از ایمان منتهی م
اخلاق و عقاید او نیز  و ساحت عمل ،کند. در این صورت فهمد و معنا می ای می را به گونه

همین امر به بروز و ظهور  گیرد. میبر اساس درک و برداشتی که داشته تحت تأثیر قرار 
بندی به قوانین یا  ای که برخی را در پای به گونه ،ودش رفتارهایی متفاوت از افراد منجر می

 دهد. ای دیگر نشان می تر از عده عقاید دینی مصمم
آنچه پس از تبیین درجات ایمان و برخورداری هر فرد از درجه خاصی از آن در 

های متعدد بر تحمل و پذیرش افراد دارای درجات و  با بیان یکیدأت شود میروایات مطرح 
ختلف ایمانی و نهی از تحمیل باری بیش از طاقت آنها بر دوششان و نیز تفاسیر م

ای است که  این دقیقاً نقطهاست. های ایمان  رسانی به آنها در مسیر صعود از پله یاری
الهیات عملی به ایجاد کند. تواند ارتباطی روشن میان الهیات عملی و بحث حاضر  می

و سپس با نگرشی پردازد  میاجتماعی و فرهنگی  های تحلیل و تفسیر الهیاتی از واقعیت
و به منظور گشودن راه نگرد  میهای ایمانی و دینی در فرهنگ موجود  انتقادی به آسیب

و نیز حل معضلات زندگی انسان غیرمؤمن( به طرح منان )ؤزندگی ایمانی برای م
در همین  .(221، 2315پردازد )بابایی  برخاسته از منابع الهیاتی می هاییپیشنهاد

تواند  مینیز تفسیرپذیری ایمان، مورد بحث در این مقاله، راجع به نگرش دینی چارچوب، 
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، به همبستگی و اتحاد بیشتر میان برسانددر جامعه یاری  برادری و اخوتبه تقویت روحیه 
افراد کمک کند و از بروز اختلافات مبتنی بر تفاوت برداشت از ایمان جلوگیری به عمل 

 آورد.
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ها با  در دانشگاه یدروس معارف اسلام یامکان ارتقاء اثربخش یبررس
 یعمل اتیاله کردیرو

 50/41/4155: تاریخ دریافت 1یآهنچ دیام
 40/51/4154تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 یبه منظومه معرفت انیدانشجو یابیها دست در دانشگاه یمعارف اسلام سیاهداف تدر نیتر از مهم یکی

رهگذر  نیرهنمون باشد و از ا یو اجتماع یفرد یاست که آنان را به بهبود رفتارها یمنسجم و کارآمد
شده در  مطالب ارائه انیم یهمخوان یهدف نیبه چن یابیبدل گردند. لازمه دست مدار نید یآنان به افراد

در صحنه  نینقش د نییتب یدر پ زین یعمل اتیاله گرید ی. از سواست انیدانشجو یازهایو نها  کلاس
 .است یو اجتماع یغلبه بر مشکلات فرد یبرا یدار نیدساختن آثار  دایو هو انیروزمره آدم یزندگ
دروس  یها سرفصل توان یم ایپاسخ داده شود که آ یدیسؤال کل نیبه ا یلازم است در پژوهش نیبنابرا

؟ با توجه به کرد میتنظ یعمل اتیاله کردیدروس با رو نیا یرا به منظور ارتقاء اثربخش یمعارف اسلام
دروس لازم است  یارتقاء اثربخش یشده برا ارائه یها و سرفصل انیدانشجو ازین انیم یلزوم همخوان

با  ازهاین نیاگر ازیرا  شود. یبررس یدر دروس معارف اسلام انیدانشجو یها تیو اولو ازهایابتدا ن
 نیا یارتقاء اثربخش نیو همچن انیبه استقبال دانشجو توان یم ،مطابق باشد یعمل اتیاله کردیرو

صورت گرفت تا ضمن آن  فیشر یدر دانشگاه صنعت یمنظور پژوهش نیبود. بد دواریدروس ام
که امکان طرح در  یموضوعات مختلفبرای دانشگاه  نیا یمقطع کارشناس انیدانشجو های تیاولو

 از انیاز آن است که نزد دانشجو یحاک جید مشخص شود. نتانرا دار یدروس معارف اسلام یها کلاس
و  یمسائل اجتماع ،یریتفس ،یاخلاق ،ینامه )اعتقاد شده در پرسش مطرح ۀموضوعات پنجگانبین 

زوم حجاب در جوامع مانند حقوق زن، ل یاجتماع ل( پرداختن به موضوعات مرتبط با مسائیخانوادگ
 تیمسئله صلح و خشونت در اسلام اولو نیو همچن یمفهوم آزاد یروابط دختر و پسر، بررس ،یاسلام

تفاوت  انیاز منظر دانشجونیز  گریموضوعات چهارگانه د نیبدارند. موضوعات  رینسبت به سا یشتریب
در  یبازنگر ،یبه طرح مسائل اجتماع انین با توجه به اقبال دانشجویوجود نداشت. بنابرا یمعنادار
دروس معارف  یاثربخش ءموجب ارتقا تواند یم یعمل اتیاله کردیدروس با رو نیا یها سرفصل
 .شود انیو اقناع بهتر دانشجو یاسلام

 ها کلیدواژه
 یمسائل اجتماع ،یارتقاء اثربخش ،یدروس معارف اسلام ،یعمل اتیاله
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Abstract 
Islamic education courses in universities are taught with the objective of 
transforming students into religious people by imparting a coherent and efficient 
system of knowledge that enhances their individual and social behaviors. To 
accomplish such a goal, classroom content must be matched with the needs of 
students. On the other hand, practical theology attempts to explain the role of 
religion in everyday life and to show how it can be used to overcome individual 
and social problems. A research is therefore needed to answer the key question: 
Can the topics of Islamic education courses be revised with a practical theology 
approach in order to improve their effectiveness? To improve the effectiveness 
of Islamic education courses, it is necessary to first examine the needs and 
priorities of students. As a matter of fact, by aligning these needs with the 
practical theology approach, we can both motivate and improve the 
effectiveness of these courses. To this end, a study was conducted at Sharif 
University of Technology to determine the priorities of undergraduate students 
on various topics that could be discussed in Islamic education classes. According 
to the results, students gave priority to the social issues (women's rights, the need 
for hijab in Islamic societies, boy-girl relationships, freedom, and the issue of 
peace and violence in Islam) from the five topics discussed in the questionnaire 
(doctrinal, moral, interpretive, social, and family issues). There was no 
significant difference between the other four topics. Therefore, revising the 
topics of Islamic education courses with a practical theology approach can 
improve the effectiveness of these courses and convince the students better. 
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 مقدمه. 1
دانشجویان، اولاً به سبب سیطره تکنولوژی که الخصوص  امروزه، نسل جوان جامعه، علی

 ،ها و باورها انجامیده است به از میان رفتن مرزها و تبادل هرچه بیشتر اطلاعات، فرهنگ
، در حوزه صورت بالقوه محلی برای تضارب آراستو ثانیاً با حضور در دانشگاه که به 

وشن است که در این عصر اند. ر شده مواجهداری با سردرگمی بسیاری  باوری و دین دین
 ادعایهم بطلان داری و انتقال صحیح آن به مخاطبان  و دینبیان فواید و لزوم دین 

اما آنچه  .نماید می تبیینو هم نیاز انسان به دین را  کند یمخالفان ضرورت دین را اثبات م
تقویت رویکردهای خلاقانه در عرصه نظام آموزشی معارف اسلامی و  کردباید بدان توجه 

مندی از رویکرد  علوم دینی است. بدین منظور در نوشتار حاضر تلاش شده است تا با بهره
ن و فعالان حوزه آموزش معارف مناسبی در اختیار مسئولا الهیات عملی، راهکارهای

 اسلامی قرار گیرد.
ها آشنایی دانشجویان با  معارف اسلامی در دانشگاهیکی از اهداف تدریس دروس 

مباحث فکری و معرفتی و تأثیرپذیری آنان از این مباحث و در نتیجه تغییر رفتار آنان در 
سطح فردی، خانوادگی و اجتماعی است. انسان موجودی مختار است و تمامی افعال 

بدین سبب برای  .کند اختیاری خود را پس از سنجش و بررسی جوانب آن عملی می
 اش آغاز کرد. دستیابی به تغییرات رفتاری در او باید از تغییر در فکر و اندیشه

بر اساس رأی جمهور فلاسفه، تقدّم مباحث نظری بر عملی و همچنین اثرگذاری 
مباحث فکری و معرفتی در رفتار موجوداتی مختار مانند انسان مسلّم است. بنابراین، اگر 

باید به مبانی شناختی و مباحث  ،آنان باشیم ۀر در رفتار آدمیان و ارادبخواهیم شاهد تغیی
مرتبط با عقل نظری آنان توجه کنیم. البته این سخن بدین معنا نیست که همواره به محض 

، 4471) تحقق علم، فعل صواب از انسان صادر شود؛ چرا که به بیان علامه طباطبایی
بلکه التزام به نتایج علم و  ،زم با هدایت نیستملا ، صرف وجود و تحقق علم  (161: 41

دانند سعادتمند  آنانی که می ۀملازم با هدایت است. بدین سبب، هم دوری از هوای نفس 
کنند  اند و از هوای نفس دوری می بلکه تنها کسانی که به محتوای علمشان ملتزم ،شوند نمی

 .بینند روی سعادت و هدایت را می
دارای چند مشکل  ،متون آموزشی ۀبه ویژه در حوز ،ر ایرانآموزش معارف دینی د

توجهی به تجربه و زیست  ای بودن دین در حوزه آموزش دینی، بی اساسی است: مدرسه
به تخصص و کسب تجربه در آموزش دینی، نگاه کردن به دین دادن اهمیت  دینی افراد، کم
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حث دینی، صوری و ظاهری به مثابه یک بحث ایدئولوژیک و آرمانی، تکراری شدن مبا
المعارفی بودن مباحث دینی که از آموزش مستقیم  ةشدن مناسک و مراسم دینی و نیز دایر

گیرد، از جمله این مشکلات هستند و همین امر دانشجویان را کمتر علاقمند  ت میئآن نش
در این نوشتار رویکرد کاربردی بودن متون  .(4410است )بهار  کردهبه دین و مسائل دینی 

لازم  ۀزمین آوردندرسی معارف اسلامی و همچنین کاربست الهیات عملی به منظور فراهم 
هوشمندانه  ۀنظام آموزشی جهت استفاد ۀبرای دستیابی به منظومه معرفتی کارآمد در عرص

ن اتخاذ رویکرد از ظرفیت دروس معارف اسلامی مورد تأکید قرار گرفته است. همچنی
غیرتجویزی به متون آموزشی دینی به معنای بازگذاشتن بخشی از برنامه آموزشی در جهت 

دانشجویان مورد توجه  ناپذیر بینی پیشهای متنوع و  تناسب نیازها، تمایلات و دغدغه
 .(4417کشاورز  ؛4411نظران است )مهرمحمدی و صمدی  صاحب

له آموزش ئها نشان از آن دارد که مس شگاهدر مدارس و دانگرفته  صورتتحقیقات 
دین از وضعیت مطلوبی برخوردار نیست و گاه نیز با تأثیرات معکوس همراه بوده است. 

های  آفرینی های مذکور تا حد زیادی در بحران له باعث شده تا ناکارآمدیئاین مس
 .(41 ،4417ر شده در رفتارهای دینی نسل جوان ما سهم مؤثری داشته باشد )باهن مشاهده

شناختی  های فردی و متغیرهای جمعیت که آیا تفاوت داشتبدین منظور باید دقت 
زندگی و انتخاب سبک همچون جنسیت و سطح تحصیلات، بر باورها و  ،گوناگون

 و گذارد یا خیر؟ )آهنچی چگونگی برخورد افراد با مقولات فکری، دینی و اخلاقی اثر می
ونگی تأثیر این متغیرها بر باورها و اعتقادات دینی است که بررسی چگ .(4155بابا  حاجی

 ،سازد تر و مؤثرتر رهنمون می فعالان حوزه آموزش این علوم را به انتخاب روشی صحیح
چراکه انطباق میان آنچه دانشجو تمایل به دانستن آن دارد و آنچه به واسطه اساتید در 

دهی و ثمربخشی آموزش خواهد  بر بهرهگردد، تأثیر بسزایی  های درسی ارائه می کلاس
 داشت.

 بیان مسئله. 2
ها و مسائل فکری دانشجویان از  با دغدغهکنند  ارائه میاساتید که  یمباحث همخوانی

ساز برقراری ارتباط مناسب بین استاد و دانشجو و  تواند زمینه ترین عواملی است که می مهم
این تفاهم و ارتباط فکری، باب ارتباط  دار شدن تفاهم میان آنان شود. در صورت خدشه

توان امید به دستیابی به نتایج ارزشمند  دیگر نمی شود و میمیان استاد و دانشجو بسته 
کلی مستثنا نیستند  ۀها نیز از این قاعد شده در دانشگاه داشت. دروس معارف اسلامیِ ارائه
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اند. از این رو در  ز مخاطبشده و نیا و نیازمند پایش میزان همخوانی بین مطالب ارائه
 ۀها و نیازهای اولی های فکری دانشجویان از دغدغه جوامع دانشگاهی، استخراج اولویت

 شود. آموزشی محسوب می
اصلی این نوشتار پاسخ به این پرسش است که با توجه به رویکرد الهیات  ۀمسئل

آیا اکتفا به  ،اجتماع در حال وقوع است ۀلی که در عرصئعملی و لزوم توجه به مسا
مباحث اعتقادی دروس معارف اسلامی برای دانشجویان  ۀهای موجود در حوز سرفصل

از منظر دانشجویان آیا نباید موضوعاتی جدید را در  ،دیگرعبارت مطلوب است یا خیر؟ به 
 های این دروس گنجاند یا موضوعاتی را حذف کرد؟ سرفصل

 روش تحقیق. 9
چراکه هدف از  ،رود از منظر هدف، از نوع تحقیقات کاربردی به شمار می ،پژوهش حاضر

ریزی دروس معارف به منظور بالا  چگونگی برنامه ۀدانش کاربردی دربار ۀآن توسع اجرای
و نتایج  ،بردن اثربخشی آموزش مسائل اعتقادی میان نسل جوان به ویژه دانشجویان است

گذاری و اساتید معارف و علوم اسلامی در  تاعضای شورای سیاسبرای تواند  آن می
ها، از نوع تحقیقات  . این پژوهش بر اساس روش گردآوری دادهمفید باشدها  دانشگاه
هست را بدین سبب که پژوهشگر سعی کرده آنچه است توصیفی  .پیمایشی است-توصیفی

و به توصیف عینی واقعیات در خصوص کند بدون دخالت و استنتاج ذهنی گزارش 
بدین سبب که است و پیمایشی  ،اولویت مسائل اعتقادی در ذهن دانشجویان بپردازد

 سنجد. دانشجویان می یاهبندی را با بررسی نظر وضعیت این اولویت
های فکری ایشان، ابتدا موضوعات  به منظور دستیابی به آرای دانشجویان و اولویت

اساتید باتجربه و خبره در  مباحث فکری و اعتقادی با مشورت ۀمهم و کلیدی در حوز
کلی  ۀهای صنعتی شریف، تهران و تربیت مدرس مشخص و در قالب پنج دست دانشگاه
نامه  پژوهش طراحی شد. دانشجویان در این پرسش ۀنام بندی و بر اساس آنها پرسش دسته

شده، بر اساس میزان  توانستند به موضوعات مطرح دی، میپس از تکمیل مشخصات فر
د، عددی بین یک تا هفت را تخصیص دهند. عدد یک برای کمترین میزان اولویت خو

کلی مرتبط با  ۀاهمیت و عدد هفت برای بیشترین میزان اهمیت نزد آنان بود. پنج دست
 :بدین قرارندهای ذیل آنها  نامه و گروه شده در پرسش موضوعات فکری مطرح

گروه توحید، نبوت، امامت و مباحث مرتبط با این دسته در قالب چهار  .اصول عقاید .4
بندی شدند. موضوعاتی از قبیل ضرورت اثبات عقلانی وجود خدا، اثبات  معاد دسته
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عقلانی نیاز به دین در عصر حاضر، عصمت پیامبران و امامان، اعجاز قرآن، دلایل 
عدم تحریف قرآن، اثبات عقلی وجود معاد، بررسی اولین جانشین برحق پیامبر اسلام، 

لت غیبت امام عصر و بررسی ضرورت وجود امام معصوم پس از پیامبر بررسی ع
 مباحث مرتبط با اصول عقاید جای گرفتند. ۀاسلام در دست

مباحث مرتبط با این دسته معطوف به موضوعاتی همچون  .خانواده و سبک زندگی .1
برطرف کردن مشکلات خانوادگی و زناشویی،  های معیارهای انتخاب همسر، راه

های دست یافتن به بهترین سبک زندگی  بررسی سبک زندگی اسلامی و ایرانی و راه
 است.

های رشد  های تقویت ایمان، راه این دسته موضوعاتی مانند راه در .اخلاق و فلسفه آن .4
جای خلاق عقلانیت در انسان، معیار فعل اخلاقی و تحلیل نسبی یا مطلق بودن ا

 .گرفتند
حقوق زن، لزوم حجاب قبیل در این دسته مباحثی از  .مسائل اجتماعی عصر حاضر .1

اجباری در جوامع اسلامی، حد روابط دختر و پسر، مفهوم آزادی در عصر حاضر و 
 .جای داده شدهمچنین مسئله صلح و خشونت در اسلام 

شناسی )بررسی  این دسته نیز عمدتاً موضوعات مرتبط با معرفتدر  .مباحث فلسفی .0
های جلوگیری از خطاهای  وجود جهان خارج، بررسی امکان شناخت و بررسی راه

نفس و بدن از منظر اسلام و  ۀشناسی )اثبات تجرّد نفس و تحلیل رابط ادراکی(، نفس
 .جای گرفتمکاتب فلسفی(، هدف زندگی و بحث جبر و اختیار 

شده در این پژوهش این است که سه  مطرح ۀموضوعات پنجگان ۀخور توجه درباردر ۀنکت
آن(، عموماً  ۀمباحث اخلاقی و فلسفو  ،آن )اصول عقاید، خانواده و سبک زندگی ۀدست

ها دارد. اما دو  های فعلی دروس معارف اسلامی دانشگاه اشاره به موضوعات و سرفصل
ضر و مباحث فلسفی( اشاره به عناوین و موضوعاتی دیگر )مسائل اجتماعی عصر حا ۀدست

های درسی وجود ندارد یا بسیار مختصر و  دارند که در حال حاضر یا اصلاً در سرفصل
 گذرا در برخی از کتب دروس معارف اسلامی به آنها پرداخته شده است.

 گیری نتیجهها و  تحلیل یافته. 0
 ۀاز منظر دانشجویان دور این است کهگویای ( 4437 پژوهش )آهنچیاین  های یافته

، پرداختن به شده مطرح ۀکارشناسی دانشگاه صنعتی شریف، بین موضوعات پنجگان
مسائل اجتماعی، از جمله شبهات مرتبط با حقوق زن، لزوم حجاب اجباری در جوامع 



 04       یعمل اتیاله کردیها با رو در دانشگاه یدروس معارف اسلام یامکان ارتقاء اثربخش یبررس

 

صلح و  ۀاسلامی، حد روابط دختر و پسر، مفهوم آزادی در عصر حاضر و همچنین مسئل
و بین  ،در اسلام، از اولویت بیشتری نسبت به سایر موضوعات برخوردار است خشونت

 موضوعات دیگر از منظر دانشجویان تفاوت معناداری وجود ندارد.
های فعلی دروس معارف اسلامی  با توجه به موضوعات موجود در سرفصل

نتیجه  ،تکه عمدتاً معطوف به اصول عقاید، خانواده و مباحث اخلاقی اس ،ها دانشگاه
اهمیت نبوده و تحلیل آنها  گیریم در عین حال که این موضوعات از منظر دانشجویان بی می

برایشان جذاب است، اما لازم است به مسائل اجتماعی عصر حاضر نیز به طور جدیّ 
معرفتی و فکریِ یکپارچه و دقیقی در ذهن دانشجویان شکل گیرد.  ۀپرداخته شود تا منظوم

های عقلی و کلی را  توانند مصادیقی از بحث و تبیین مسائل اجتماعی می بررسیطی آنان 
اند نیز در قامت مسائل اجتماعی مشاهده کنند تا کاربرد مسائل  عقاید آموخته ۀکه در حوز

رویکردی که  ،اعتقادی را در حل مسائل و موضوعات اجتماعی عصر حاضر لمس کنند
 ند.ک الهیات عملی به تمامی از آن حمایت می

اسلام قرار دارد، که در سبد مبانی نظری  ،درس حقوق اجتماعی و سیاسی در اسلام
 اما با توجه به این .باشد ی پاسخگوی برخی از مسائل اجتماعی عصر حاضرتواند تا حد می

و  «انسان در اسلام»، («1)اسلامی  ۀاندیش»که اولاً دانشجویان مجبورند بین دروس 
های موجود در  و ثانیاً سرفصل ،یکی را انتخاب کنند «ر اسلامحقوق اجتماعی و سیاسی د»

فکری دقیق در ذهن دانشجویان بسیار  ۀبرای ایجاد منظوم («1)اسلامی  ۀاندیش»درس 
لازم است مسائل اجتماعی عصر حاضر  ،پوشی نیست حیاتی و ضروری است و قابل چشم

بتوانند با توجه به مسائل م تا اساتید محترتحلیل شود جانبه  به صورت مستقل و همه
ها و شهرهای گوناگون و همچنین جنسیت  های مختلف، استان شده در زمان مطرح

 مخاطبان خود، بر اساس نیازهای آنان به طرح و بررسی مسائل اجتماعی بپردازند.
این، با توجه به اقبال بیشتر دانشجویان به تحلیل مسائل اجتماعی عصر حاضر بنابر
معارف اسلامی و همچنین تمرکز اندک کتب موجود دروس معارف اسلامی  های در کلاس

توان نتیجه گرفت که اولاً برای  بر تحلیل این مسائل، با توجه به رویکرد الهیات عملی می
دستیابی به ارتباط مطلوب میان استادان و دانشجویان در این دروس و ثانیاً حل مشکلات 

زم است بستری مناسب برای تحلیل مسائل اجتماعی در فکری دانشجویان در این زمینه، لا
مفید ود. البته این مطلب به معنای غیرهای دروس معارف اسلامی در نظر گرفته ش سرفصل

و آنان همچنان به  نیستبودن مباحث فعلی دروس معارف اسلامی از منظر دانشجویان 
 ند.ا حل مباحث موجود این دروس به نحوی مطلوب و مستدل امید بسته



 1044زمستان  ،«یعمل اتیاله» یالملل نیب شیهما ۀنام ژهیحکمت(، و ۀ)نام نید ۀفلسف ۀپژوهشنام      04

 

 نامه کتاب
 «.های فکری دانشجویان دانشگاه صنعتی شریف بررسی و تحلیل اولویت». 4437 .آهنچی، امید

 .416-463: 70 مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی
شناختی بر اولویت مسائل  بررسی تأثیر متغیرهای جمعیت. 4155. بابا حاجیلیدا  ، وآهنچی، امید

: 16 مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی .شریف فکری دانشجویان دانشگاه صنعتی
144-101. 
تهران: سازمان تبلیغات  .شناسی رشد آموزش مفاهیم دینی همگام با روان. 4471 .باهنر، ناصر

 اسلامی.
(: 4)4 آموزش عالی ایران «.مطالعات دینی در نظام آموزش عالی ایران». 4410 .بهار، مهری
440-413. 

قم: دفتر  محمدباقرموسوی.به کوشش المیزان فی تفسیر القران. . 4471 .حسینطباطبایی، محمد
 انتشارات اسلامی.

: 6 تربیت اسلامی ۀدوفصلنام «.های تربیت دینی ها و آسیب شاخص». 4417 .کشاورز، سوسن
34-411. 

بازنگری در الگوی آموزش دینی جوانان و ». 4411 .پروین صمدی ، ومهرمحمدی، محمود
 .41-3(: 4)1 های آموزشی فصلنامه نوآوری «.وره تحصیلینوجوانان در د



 پژوهشنامه فلسفه دین
 .65-03 صص.، 1041و تابستان  بهار، (93 یاپیپاول )، شماره بیستمسال 

 (DOI: 10.30497/PRR.2022.76211) کوتاهمقاله 
 

94 

 یرانیبر هواخواهان ا دیکأبا ت ،یهواخواه اتیبر اله یدرآمد
 اکسو یا کره یقیگروه موس

 50/21/2955: تاریخ دریافت 1فکر نیمحمدجواد باد
 20/51/2952تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 یاتیاله یبه روش ها انسان یو جمع یفرد یها درباره کنش یعمل اتیفرض که اله نیبا ا
 یعنیفرهنگ مدرن  یاتیمدرن و اله یها از صورت یکیبه در بستر آن  توان ی، ماندیشد می
از دوران  شیبه پ دیرا با یهواخواه اتیاله یخیتار یها شهیپرداخت. ر یهواخواه اتیاله

 حیمس ونیمدرن را به رفتار حوار یهواخواه یها شهیمدرن بازگرداند. امروز در فرهنگ غرب ر
 نینخست یها از آن را در سده تری های خاص صورت توان یم نیهمچن .گردانند یم)ع( باز

 شیلیپل ت ینظر کردیبا استفاده از رو ،مقاله نیکرد. در ا دایپ یفرق عرفان انیم یتمدن اسلام
از  یکی. میپرداز یهواخواهان مدرن م یمناسک یرفتارها نییفرهنگ، به تب اتیدر خصوص اله

ارتباط هواخواه  یدر فرهنگ سنت یبا هواخواه یا مدرن و رسانه یمشهود هواخواه یها تفاوت
 یاصل اساس یکیزیحضور ف ،یسنتالگوی در اما است.  یا متن رسانه یانجیبه م یتیبا سلبر
 یمقاله با استفاده از رفتارها نیمنظور در ا نیهواخواه و مراد بود. به ا انیارتباط م یریگ شکل

 اتیاله یها یژگیاز و یبرخ نییبه تب یا پاپ کره یقیموس یها از گروه یکی یرانیهواخواهانِ ا
 یهواخواه زاتیکه تما میکن یاشاره م نیهمچن .میپرداز یدر ساحت فرهنگ مدرن م یهواخواه

اساساً ما شاهد  یاسلام-یرانیبه خصوص در فرهنگ ا .ستیچ یسنت یبا هواخواه رنمد
 یاما اکنون شاهد هواخواه ،است یدیتوح اتیآن اله یکه مبنا میهست یمطلوب یها یهواخواه

داد که کنش  میپاسخ خواه یسؤال اصل نیمقاله به ا نی. در امیسکولار هست اتیبا جنس اله
رفتار  کیفرهنگ به عنوان  اتیو اله یعمل اتیاله کردیبا رو دیاز چه جهت با یاخواههو
 شود. یروزمره بررس یدر زندگ یقدس

 ها کلیدواژه
 یقیفرهنگ مدرن، موس ات،یاله ،یهواخواه
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Abstract 
Assuming that practical theology seeks to think in a theological way about the 
individual and collective human being act, it is vital to heed one of the modern 
and theological forms of modern culture, namely the theology of fandom. The 
historical roots of fandom theology must be traced back to pre-modern and 
traditional times. In this article, we explain the ritual behaviors of modern fans 
using Paul Tillich's theoretical approach to the theology of culture. One of the 
obvious differences between modern, media-based fandom and fandom in 
traditional culture is the relationship between the fan and the celebrity through 
the media text, contrary to the traditional model in which the physical presence 
of the fan and the guide was used to be the main principle for the formation of 
the relationship. In this article, we will explain some of the features of fandom 
theology in modern culture. Moreover, we attempt to point out what are the 
differences between modern fans and traditional fans by presenting samples such 
as the behaviors of Iranian fans for one of the Korean pop bands. We also 
criticize the modern secular theology of fandom which is in contrast with 
traditional monotheistic one. In addition, the relation between the fans of 
Korean band Exo and religious matter will be investigated. 

Keywords 
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 مقدمه. 1
فرهنگ شهرت و فرهنگ هواخواهی دو روی یک سکه هستند که هر کدام مقوم یکدیگر 

گوییم به این معناست که این دو  شوند. هنگامی که ما از دو فرهنگ سخن می محسوب می
متمایز از هم در حال تعامل هستند. لذا فهم فرهنگ در یک رابطه پیچیده و عمیق اما 

های سنتی و  شهرت بدون توجه به مختصات فرهنگ هواخواهی غیرممکن است. ریشه
های گوناگون  های نخستین تمدن اسلامی میان فرقه توان در سده تاریخی هواخواهی را می

در  المحجوبکشف های شیخ ابوطاهر حرمی و مریدانش که در  از جمله حکایت ،یافت
هجری به وفور نقل شده است. اساساً مفهوم مرید و مراد و پیر و مرشد پنجم سده 

شباهت با رفتارهای  بیکه  زد ها رقم می های فرهنگی در میان جماعت ای از آیین مجموعه
های میانی و  میلادی نیست. قطعاً جنس هواخواهی در سدهویکم  بیستهواخواهی در قرن 

می و همچنین هواخواهی حواریون مسیح با جنس هواخواهی اسلا تمدننخستین 
 جریاناز چراکه هر کدام  ،متفاوت استویکم  بیستطرفداران جاستین بیبر در قرن 

 .اند متفاوتی نشئت گرفته
هواخواهی جای خود را به  های دینی صورتای شدن جامعه،  گسترش رسانه با
با پدیده فرهنگ شهرت، همسو . ندگوناگون داد های سبکای در  رسانههای  صورت

به نحوی که اگر پیروان یا هواخواهان یک یافت، فرهنگ هواخواهی نیز در جامعه رشد 
ای خواهیم  های رسانه ای از آیین ای را بررسی کنیم به ناگاه شاهد پاره سلبریتی یا متن رسانه

عملی رویکردی است بود که بسیار شبیه به مناسک دینی هستند. اگر قائل باشیم که الهیات 
توانیم بر  می شود، میهای فردی و جمعی به صورت الهیاتی تفسیر  که به وسیله آن کنش

که همان  ،راویکم  بیستای در قرن  های مهم مصرف رسانه همین مبنا یکی از جلوه
ی بررسی کنیم. همچنین ثابت عمل از منظر الهیات ،ها باشد هواخواهی و پیروی از سلبریتی

کرد که هواخواهی صرفاً یک کنش اجتماعی یا فردی نیست، بلکه خود برآمده از خواهیم 
 اما این الهیات بر مبنای ادیان توحیدی شکل نگرفته است. ،الهیات است

ضمناً ذیل هر ، در این مقاله به چند سؤال مهم پاسخ خواهیم داد ،با این تفاسیر
 شود: ده مییک از این سؤالات مبانی نظری و روشی بحث توضیح دا

کنش هواخواهی از چه جهت باید با رویکرد الهیات عملی و الهیات فرهنگ به عنوان  .2
 یک رفتار قدسی در زندگی روزمره بررسی شود؟

 کنند؟ را دینی تلقی میخویشتن و کنش  یشتنآیا هواخواهان خو  .1
ای عجین شده است باید از منظر الهیات  چگونه هواخواهی مدرن که با مصرف رسانه .3

 دارانه مورد نقد و بررسی قرار گیرد؟ سکولار و سرمایه
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شود و در آن به سؤال  ابتدا رابطه الهیات و فرهنگ هواخواهی توضیح داده میدر ادامه، 
 د شد.نخواه بررسیبعدی به صورت موردپژوهی  تسپس سؤالا دهیم، میاول پاسخ 

شده  های ارائه از پاسخ برخیتحلیل اسنادی خواهد بود. همچنین کار در این پژوهش روش 
 (.2344فکر  های نوشتۀ دیگری از همین نگارنده است )نک. بادین در اینجا متکی بر یافته

 الهیات و فرهنگ هواخواهی. 5
 و لوگوس ،به معنای خدا(، theos) مرکب از دو واژه تئوس (theologyالهیات )واژه 

(logos،) مختصر بیان کرد که الهیات به توان به صورت  . لذا می، استبه معنای کلمه
در بیان . (39 ،2341خانی  معنای سخن گفتن یا بحث کردن درباره خداوند است )علی

چیستی الهیات فرهنگ، تیلیش با استفاده از منظرگاه اگزیستانسیالیسم دین را وجهی از 
ای ه کند. اساس الهیات فرهنگی تیلیش این است که بتوانیم موقعیت روح بشری تعریف می

زندگی را که برساخت انسانی دارد در جوهری دینی بازتفسیر کنیم. لذا از منظر تیلیش 
 در تیلیش سخن از وظیفه الهیات به منزله تحلیلی از»فرهنگ یک ساحت الهیاتی است. 

خلاقی از تجربه ما که ساحتی دینی را آشکار ایعنی آن تفاسیر  ،مطرح است “موقعیت”
های  اگر دین در تمامی عرصه»که تیلیش به این سؤال  (.209 ،2341)قنبری » سازند می

ای خاص در اسطوره،  معنوی حضور دارد، پس چرا همچنان بشر دین را چون حوزه
به دلیل »دهد:  این گونه پاسخ میبه زیبایی « های دینی بسط داده است؟ مناسک و آیین

 ،2341)تیلیش « شگشتگی تراژیک حیات معنوی انسان از اصل و ژرفای خوی بیگانه
است که نمود انضمامی پدیدارهای فرهنگی  ن(. به این ترتیب تیلیش به دنبال یافت11

توانیم نمادها و  می ،طبق الهیات فرهنگ تیلیشوصف، با این  .باشندالهیاتی داشته 
 ،های هواخواهی را به نوعی در سازمان الهیاتی خوانش کنیم رفته در کنشکار به های نشانه
 ای نوین دارای معانی الهیاتی عمیقی است. ساساً این آیین رسانهازیرا 

 ،به گروهی از مردم اشاره دارد که یک سلبریتی تلغدر  (fandom) هواخواهی
کنند. این کلمه از اوایل قرن  یا یک نمایش تلویزیونی را تحسین می ،قهرمان، تیم ورزشی

گرفته از  دیوانه، یا الهام»، fanaticusرا به کلمه لاتین  بیستم وجود داشته است، و ریشه آن
کنید،  مشاهده میطور که  همان .(vocabulary.com 2022اند ) نسبت داده «یک خدا

تنها دالی نیست که کلمه اما این  .استآشکار ریشه الهیاتی این کلمه جدید در زبان انگلیسی 
بلکه داشته باشد، اشاره معنای دینی  دربه هواخواهی، طرفداری و یا حتی حواری بودن 

ها در زندگی اجتماعی ایجاد شده  مدرنیته در اروپا و نفوذ گسترده رسانهظهور مشخصاً با 
ای با هواخواهی در فرهنگ  های مشهود هواخواهی مدرن و رسانه یکی از تفاوت است.

الگوی که در ی در حال ،ای است سنتی ارتباط هواخواه با سلبریتی به میانجی متن رسانه
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 گیری ارتباط میان هواخواه و مراد بود.  سنتی حضور فیزیکی اصل اساسی شکل
از که در این میان مت هیلز اند،  مختلفی پی گرفتهمطالعات هواخواهی را افراد 

مت هیلز به یک واقعیت بسیار  پس از جنکینز است. ان این عرصهپرداز ترین نظریه برجسته
 یا مسلک (cult) اصطلاح فرقههای هواخواهی از  رای فرهنگکند و ب مهم اشاره می

کند که هواخواهان به نوعی در توجیه رفتار احساسی خود از  کند. او اشاره می استفاده می
کنند و به نوعی فرهنگ هواخواهی یک نوع  گون استفاده می های مذهبی و فرقه گفتمان

ای منطقی و  عاطفی مخاطبان را به گونهمند شده است تا رفتارهای  مسلک یا آیین رسانه
قائل بود که هواداران لزوماً نیز جنکینز  (.Hills 2002, 96گفتگومحور بازنمایی کند )

ای با  به شیوهبلکه صرفاً  ،ای را باور ندارند قدرت الهی افراد مشهور یا معبودهای رسانه
به . (242 ،2344)هاروارد کنند که گویی آنها مقدس هستند  ای رفتار می معبودهای رسانه

ها و  دین میان سلبریتی-در یک نگاه کلی ما شاهد ظهور یک نوع فرا ،دیگر عبارت
 گوید: در این زمینه میهواخواهان هستیم. وارد 

های دینی در فرهنگ شهرت شاخصی است که نشان  استفاده از امر الهیاتی و استعاره
اند. این تغییر در خارج از  حال تغییری مهم الهیاتی در مقدس و امر های امر دهد ایده می

دهد. این یک خلاقیت و برساخت الهیاتی است که در  های دینی رسمی روی می سنت
 (204 ،2344)وارد  دین است.-کند. این فرا پسند عمل می فرهنگ مردم

که چرا کنش هواخواهی را توان پاسخ سؤال اول این پژوهش  لذا طبق این ادبیات نظری می
ید با رویکرد الهیات عملی و الهیات فرهنگ به عنوان یک رفتار قدسی در زندگی روزمره با

گونه پاسخ داد که طبق سازه نظری تیلیش رفتارهای اجتماعی و فردی به  بررسی شود، این
شناسی و ادبیات نظری  صورت کلی دارای روح الهیاتی هستند. همچنین طبق واژه

در مدرینیته متأخر یک نوع سلوک دینی را بازنمایی  اندیشمندان اجتماعی، هواخواهی
 د.نحتی اگر خود این اجتماعات منکر این سلوک دینی باش ،کند می

 هواخواهان گروه موسیقی اکسو و مسئله دین. 9
 با ،دانند های خود را دینی یا الهیاتی می برای پاسخ به این سؤال که آیا هواخواهان کنش

ایران به نام اکسو به سمت پاسخ حرکت  اخواهی معروف درهای هو تحلیل یکی از گروه
ای دارد،  که در ایران طرفداران ویژه ،ای های موسیقی کره ترین گروه یکی از مهم کنیم. می

  گروه موسیقی اکسو است.
 نظر اس. چینی است که زیر-ای ( گروه پسرانه کره엑소ای:  ، کرهEXOاکسو )انگلیسی: 
های بکهیون، سوهو، لی،  پردازد. این گروه از نه عضو به نام فعالیت میام. انترتینمنت به 

 1522است. این گروه در سال  شیومین، چن، چانیول، دی. او.، کای و سهون تشکیل شده
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عضو خود و در  21با  1521انترتینمنت تشکیل شد و در سال  .ام .توسط کمپانی اس
کار کرد.  ( شروع بهExo-Mاِم )-( و اکسوExo-Kکِی )-قالب دو زیرمجموعه اکسو

بی را در کنار ژانرهای  اند هاپ و آر ای، پاپ، هیپ موسیقی آنها ژانرهایی مانند پاپ کره
های  است. اکسو موسیقی خود را به زبان موسیقی مانند دنس الکترونیک در خود جای داده

 (91 ،2344فکر  )بادین کند. ای، چینی و ژاپنی اجرا می کره
(، 2344فکر،  بادیننک. ) های که بر روی هواخواهان ایرانی این گروه انجام شد در مطالعه

شان همگی دیندار هستند و همچنین آنها به  هواخواهان معتقد بودند که گروه مورد علاقه
 این در .دیدند هیچ وجه میان رفتارهای این گروه و دین خود که اسلام بود تعارضی نمی

رخی رفتارهای خلاف شرع اسلام از جمله خوردن مشروب و حالی است که گروه مذکور ب
کنند. هواخواهان تلاش داشتند تا  هایشان بازنمایی می گوشت خوک را علناً در برنامه

این به علت  شان دفع کنند. اسلامی( بودن را از گروه مورد علاقه)ضد برچسب ضددینی
تواند یک برچسب  های ایرانی می دینی بودن جامعه ایران و اهمیت بالای اسلام در خانواده

در  ،دانند که رفتار گروه را بسیار فرهنگی می لذا هواخواهان ضمن این ،نامطلوب باشد
اند. همچنین دینی یا الهیاتی بودن  شان را برطرف کرده با دین رسمیآن عین حال تعارضات 

تبعیت  .دسنشنا میو به رسمیت نکنند  میاز رفتارهای اعضای این گروه را انکار یک  هر
فکر  نه یک رفتار دینی )بادیندانند،  میخودشان را نیز صرفاً جهت گذران اوقات فراغت 

با مطالعه یک گروه هواخواهی به این نتیجه  ،اندرو کروم ،در پژوهش مشابهی .(2344
کنند و علت اصلی آن احساس  میدینی بودن رفتار خود را انکار  که هواخواهانْ هرسید
کنند اگر یک گروه دینی تلقی  احساس می نهواخواهان است. آنانزد عقلانی بودن دین غیر

های خودشان  . لذا در استدلالخواهند شدبندی  شوند ذیل یک برچسب منفی طبقه
 .(Crome 2015, 140نه دینی )کنند،  میشان را به صورت علمی خوانش  هواخواهی

هواخواه برچسب دینی روی رفتارش را  که این نتایج یک معنای مهم دارد و آن این
ای ممکن است بار معنایی منفی داشته باشد و  چراکه دینداری در هر جامعه ،پذیرد نمی

اساساً به دنبال فهم دینی هواخواهان در الهیات ولی ما دار شود.  واخواه خدشهاعتبار ه
منی ما را به یک به صورت ضایشان دینی -بلکه رفتارهای دینی یا فرا ،هواخواهی نیستیم

حتی اگر خود هواخواه این الهیات را به صورت صریح رد  ،کند خوانش الهیاتی هدایت می
کند که تحلیل رفتار هواخواهان باید به صورت الهیات ضمنی  کند. لذا کروم اشاره می

های صریح الهیاتی در هواخواهان نیستیم و همچنین  به این معنا که به دنبال دلالت ،باشد
حالی که  در ،ن است بسیاری از هواخواهان اساساً به هیچ دینی اعتقاد نداشته باشندممک
 بار معنایی دینی داشته باشد.ایشان های  کنش
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 الهیات انتقادی و هواخواهی مدرن. 0
دهنده دینی بودن آن نیست.  مت هیلز معتقد است صرف شباهت رفتار هواخواهان نشان

بیش در بستری اتوانند کم مثل پرستش و عبادت میهای دینی  توان گفت کنش اما می
رسد دیدگاه مت هیلز کمک بیشتری در فهم الهیات  سکولار قرار گیرند. به نظر می

ها با رفتارهای دینی شبیه باشد  که رفتار جماعت صرف اینبه کند.  هواخواهی به ما می
بگوییم که تو یک انسان ی خاص . اگر به یک هواخواه سلبریتخوانددینی را توان آن  نمی
او شاید خود را یک لائیک محض بداند، . خندد مدار و مؤمن هستی احتمالاً به ما می دین

قدسی قرار گرفته است. عمل هواخواهی  اما مسئله این است که او در ورطه یک کنش شبه
ستی درداری. مت هیلز به  مدرن نمودی از نوع خاصی از الهیات است، الهیات سرمایه

اره کرده است که این جنس از پرستش در هواخواهی در بستری سکولار قرار گرفته اش
ها به نوعی  . پرستش سلبریتیطبیعیاز ماوراءالطبیعی سکولار به معنای جدایی امر  ،است

فرهنگ هواخواهی مدرن  (.201 ،2344آمیزد )وارد  امر مقدس و امر دنیوی را در هم می
داری و خداوندگاری پول است. این مسئله در شئون  سرمایه و پدیده سلبریتیسم برآمده از

که در عصر  ،مختلف قابل اثبات است. اما سخن اینجا این است که الهیات هواخواهی
اکنون در بستر  ،های دینی بوده و برآمده از سنتهایی کاملاً الهیاتی داشته  کلاسیک ریشه
ای جزو بازیگران اصلی این جریان  داری شکل گرفته و هواخواهان رسانه الهیات سرمایه

کند همان  داری که هواخواهی نمادهای خود را از مخزن آن فراهم می هستند. الهیات سرمایه
  :تبیین کرده استآن را  ،«داری به منزله دین سرمایه» ،است که بنیامین در مقاله کوتاه خود

بدین معناست که کار  این-داری یک دین را بشود مشاهده کرد  شاید در ]دلِ[ سرمایه
هایی است که ادیانِ  ها و پریشانی ها، رنج بخشیدن به همان اضطراب داری تسکین سرمایه
 (2412)بنیامین  هایی برای آنها در آستین داشتند. شده پاسخ شناخته
ها و نشان دادن  رسد به میزانی که موفقیت دین در جوامع جهت تسکین اظطراب به نظر می

های الهیات اجتماعی در  جلوهوقتی  ،ا به عبارت دیگری ،شود فت کاسته میر های برون راه
دهد، همچنین میزان  شود و دین کارکردهای اصلی خود را از دست می جامعه کمرنگ می

توانیم شاهد رشد اجتماعات هواخواهی باشیم.  می ،دهد مرجعیت خود را از دست می
د. این یک پدیده کند تا جایگزین آن شو می ه رقابت با ادیان رشد پیداهواخواهی در نتیج

توانیم مسیر  جهانی است و مختص جامعه ایران یا سایر کشورها نیست. هنگامی می
هواخواهی را به جریان مطلوب بازگردانیم که سازمان دین در جامعه جایگاه خود را 

ا بر عهده و مجدداً رهبری فکری جامعه ر ،مرجعیت خود را بازیابی نماید ،بازسازی کند
سازوکار توان با طراحی مناسب  رد میاما در سطح خ   .بگیرد. این در سطح کلان است
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ای و معرفی مسیر صحیح آن طبق الهیات اسلامی  ارتباطات هواخواهانه در ابعاد رسانه
 به خصوص غربی بازداشت. ایِ های رسانه گروهاز مخاطبان را از پیروی 

 گیری نتیجه. 6 
ای در مدرنیته متأخر است. فرهنگ  های مهم مصرف رسانه صورت هواخواهی یکی از

اند و هر کدام مقوم دیگری است.  شهرت و فرهنگ هواخواهی دو روی یک سکه
تواند یک کنش الهیاتی باشد که در آن افراد به دنبال کسب نیروی ماورایی  هواخواهی می

اما به  ،دانند دینی یا الهیاتی نمیها هستند. هواخواهان اگرچه رفتار خود را اصولاً  سلبریتی
مند دارد. ریشه الهیاتی هواخواهی مدرن  های آنان سویه الهیاتی و آیین صورت ضمنی کنش
به نحوی که هواخواه نقش  ،داری و خداوندگاری پول جستجو کرد را باید در سرمایه

کنند.  می محور را ایجاد های سلبریتی هایی است که گروه اش سودآوری برای شرکت اصلی
 ریشه این الهیات نه توحیدی بلکه سکولار و مادی است.
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 یزیگر نید ۀشناسان معرفت لیتحل
 57/21/2055: تاریخ دریافت 1زهرا بهارلو

 27/51/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 نید ییجدا تیاز علم و در نها نید ییجدا است،یاز س نید ییجدا سم،یسکولار ،یزیگر نید

 که نی. فارغ از امییجو یم یزاریب نیواحد هستند: ما از د یامیحامل پ یهمگ ،یاز زندگ
. شود یم یموجه تلق یباور یدر جوامع امروز نکیدارد، ا میبس عظ یا خچهیتار یزیگر نید

و  یشناس که در باب معرفت آن یبه جا دییای. بدید دیبا گریجور د ت،شس دیها را با چشم
 لیو تحل یرا مورد بررس زانیگر نید اتیباورها و نظر م،یکن یبحث و بررس نید یشناس بیآس

 یدر جوامع کنون یزیگر نیچرا د ست؟یچ زانهیگر نید هاتیتوج .میشناسانه قرار ده معرفت
 تیموجه است؟ از آنجا که محبوب زانهیگر نید یورهابا ایعام دارد؟ آ رشیو پذ تیمقبول

 یباورها ۀشناسان معرفت یو بررس لیدارد، چه بسا تحل یدر جوامع روند رو به رشد یزیگر نید
 نید ۀهموارتر سازد. اگر بنا باشد جهل دربار ینیرا در باب معرفت د ریمس زانهیگر نید

بر  یا چهیها در گزاره نیا یرقم زند، نادرست زانهیگر نید یها چون اعتقاد به گزاره یسرنوشت
گاه همچون جهل و ضعف  یاز موارد یناش تواند یم نیاز د یزاریاست. ب ینیاز جهل د یآ
لذا در  .نادرست باشد غیتبل ایو  ینید یها خرافات با آموزه یبرخ یختگیآم ن،ید یمعرفت

 یها در باب آموزه یعقلان تفکرو  نیعقل و د ۀبر رابط دیخرافات و تأک نیصورت زدودن چن
 نی. ادیبه حداقل رسان ینیرا در جوامع د یزیگر نیبتوان د دیدرست شا غیتبل نیو همچن ینید

شناسانه قرار دهد تا  نقد معرفت نیب ذره ریرا ز زانهیگر نید یو باورها اتیمقاله در نظر دارد نظر
 زانهیگر نید یو شواهد باورها هیجدر بطن تو ناًیقیکند.  یو موجهات آن را بررس هاتیتوج

 کرده است. جا خوش نیجهل و فهم نادرست د
 ها کلیدواژه

 نیعقل و د ۀرابط ن،ید یشناس بیآس ،یشناس معرفت ،یزیگر نید
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Abstract 
Irreligiousness, secularism, the separation of religion from politics, the separation 
of religion from science, and finally the separation of religion from life all convey 
the same message: we hate religion. Apart from the fact that Irreligiousness has a 
long history, it is now considered a justified belief in contemporary societies. 
Instead of discussing the epistemology and pathology of religion, let us examine 
the beliefs of irreligious people epistemologically; What are irreligious 
justifications? Why is irreligiousness so popular in today's society? Are atheistic 
beliefs justified? As the popularity of irreligiousness in societies is growing, it is 
possible that the epistemological analysis of irreligious beliefs will pave the way 
for religious knowledge. If ignorance of religion leads to irreligious statements, 
then proving the inaccuracy of these statements is a window into the awareness 
of religious ignorance. Hatred of religion can be caused by such things as 
ignorance of religion, mixing some superstitions with religious teachings or false 
preaching. Therefore, by eliminating such superstitions and emphasizing the 
relationship between reason and religion, and rational thinking about religious 
teachings as well as correct preaching, it may be possible to minimize 
irreligiousness in religious societies. This article intends to critically examine the 
irreligious theories and beliefs. It shows that The root of irreligious beliefs lies in 
ignorance and misunderstanding of religion. 

Keywords 
Irreligiousness, Epistemology, Pathology of Religion, Relationship between 
Reason and Religion 
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 گریزی دربارۀ دین. 1
دین کاملاً موجه است. در این مقاله از گریز، باورهایش در انزجار و نفرت از نظر دین

این باورها موجه هستند یا خیر. در این  شناسیبررسی خواهیم کرد که آیا از منظر معرفت
 دینی و ایرانی عصر حاضر است. ۀجامع ،جامعهمنظور از دین اسلام و  ،جا مقصود از دین

است. از این رو شایسته است  گریز از دو قسمت دین و گریز تشکیل شدهواژه دین
عالیمی گفته به مجموعه ت «دین»را جداگانه محل تأمل قرار دهیم.  ءهر یک از این اجزا

است. در اینجا  هایی برگزیده برای بشر ارسال شدهشود که از سوی خدا و توسط انسان می
 ،محمد مصطفی )ص( ،مراد ما از دین تنها دین اسلام است که توسط آخرین سفیر الهی

کم سه موضوع اساسی لحاظ  دست «گریز»است. در مفهوم واژه  بر بشریت عرضه شده
فاصله گرفتن و نوعی نفرت و دلزدگی. تا انسان با چیزی مواجه  شدن و است: دور شده

کند. همچنین تا آن چیز نوعی دلزدگی و نشود و درکی از آن نداشته باشد از آن فرار نمی
، دلیلی برای گریز وجود ندارد. از این نیازاردانزجار در جان آدمی نیافریند و خاطر انسان را 

گرفتن ناشی از احساس تنفر و دلزدگی پس از یک صلهشدن و فا رو گریز به معنای دور
 .(2۸55 زاده نوریعالمنک. ) مواجهه اولیه است

 گریز با ملحد و مرتدتفاوت دین .1-1
یعنی کسی که حق را  ،گذار استی از راه حق برگشته و بدعتادر لغت به معن «ملحد»

در لغت به معنای بازگشتن است و مرتد  نیز« ارتداد. »انکار کند یا به خداوند شرک بورزد
اما . (2027)نک. فیروزآبادی آن کسی است که از اسلام خارج شود و کفر را اختیار کند 

با دین دچار نوعی نفرت  هداری است که پس از مواجهگریز دیندین ،گونه که گذشت همان
که ملحد و  حالی در ،داران استو خواهان فرار از دین و دین و دلزدگی نسبت به دین شده

 جو نیز باشند.د و چه بسا منتقد اصول دین و ستیزهندار ندارمرتد برچسب دین

 گریزباورهای دین .2
موجب آن از دین نفرت دارد. باورهای او در سه  گریز بالطبع باورهایی دارد که بهدین

 .بخش قابل بررسی است

 عقلانی نبودن برخی تعالیم دین. 2-1
اما در  .کندمسائل را غیرعقلانی برداشت میگریز دینبرخی احکام دین،  در برخورد با
له وجود دارد که آیا واقعاً دستورات دینی خلاف عقل و خرد است یا وجود ئاینجا یک مس
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در رد تباین تعالیم دین با  ؟علت این برداشت استم وخرافات و نقص علاموری مثل 
است. بسیاری از آیات قرآن مقام  مطرح شدهعقل و خرد، در قرآن و روایات خلاف آن 

آیا کسانی » :اندخرد تفاوت قائل شدهاند و میان خردمند و بیخردمند را والا توصیف کرده
 :)زمر« گیرندتنها خردمندان پند و اندرز می ند؟ا دانند یکساندانند با کسانی که نمیکه می

هشام، به راستی خدا را بر مردم دو ای »است:  در روایات نیز این مدعا اثبات شده .(۹
ند ا حجّت است: حجّتی آشکار و حجّتی نهان. حجتّ آشکار فرستادگان و پیامبران و امامان

چنین نیز در روایتی دیگر . (72: 2، 2۸57)کلینی « و اما حجّت نهان و درونی خرد باشد
اهنمایش علم و کالای کشتی ایمان است، بادبانش توکل و ناخدایش خرد و ر: »است آمده

از آنجا که آیات و روایات بسیاری در . (0۹5: 2، 2۸57)کلینی « لنگرش شکیبایی است
پس علت غیرعقلانی بودن برخی باورهای دینی را باید در جای  ،خرد وجود دارداز تقدیر 

یا پاسخ در وجود موهومات و  معرفت برخی امور دست نیافته دیگر جست. یا علم به
 خرافات است.

زخم، عطسه در صبر بر انجام کار، کوتاهی عمر  پند دود کردن در دفع بلا و چشماس
ر اثر گرفتن ناخن در روز شنبه و موقع شب، کاسه آب پشت مسافر، نحسی عدد سیزده، ب

هایی از خرافاتی اینها نمونه ،زنی و باورهای غلط در حوادث شهادت امام حسین )ع(قمه
توان خرافات را تعریف کرد. طور دقیق نمی است. بهشده  های دینی خلطاست که با گزاره

ای تنگناتنگ دارد. چه بسا بتوان خرافات با بدعت رابطه توان گفت می ذهنبه تقریب برای 
وفور بدعت گناهی کبیره و  . در قرآن و روایات نیز بهاستگفت خرافات همان بدعت 

هر تأیید که موهوماتی در تعارض با عقل است، مُ ،لذا خرافات .است حرام معرفی شده
گذارد. ست صحه نمیازیرا دین بر امری که با عقل ناسازگار  ،کنددین را دریافت نمی

شود. چه نمی ر آنب یسفانه خرافات در جامعه فراوانی بسیار دارد و هیچ نظارت مناسبأمت
با د، همین امر بر رابطه عقل شبسا اگر همین خرافات از باورهای دینی بازشناسانده می

ای که باورهای نقش اول را دارد و جامعه گذاشت. اما خرافات در جامعه دین صحه می
تواند مورد ظنّ و اتهام قرار گیرد که اش با خرافات و موهومات درآمیخته است، میدینی

مسائل دینی گریز در غیرعقلانی بودن برخی باورهایی غیرعقلانی دارد. در نتیجه باور دین
 موجه است.
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 الگوی دینی خطاکار. 2-2
میخودش  شده استجامعه معرفی به که  ای گریز این است که الگوی دینیباور دیگر دین

را حفظ کند. الگوی دینی خویش سِمَت و کماکان  ،تواند از تعالیم دین پیروی نکند
 .اینجا دو چیز است له درئمهم و کلیدی در انزجار وی از دین دارد. مس ینامناسب نقش

 ؟الگوی دینی چه کسی باید باشد این که دوم ؟الگوی دینی چه کسی استنخست این که 
این که چه کسی که الگوی دینی چه کسی باید باشد و  زیرا این ،این دو با هم تفاوت دارند

. اصولاً الگو و با هم تفاوت دارند شده استجامعه معرفی به الگوی دینی به عنوان 
ما روحانیت را  ۀق دین باید کسی باشد که رفتار و سخنش مطیع دین باشد. جامعسرمش

است؟ امام خمینی  انتخاب شده یاست. اما آیا شاخص درست معرفی کرده یالگوی دین
البته بدان معنا نیست که ما از همه روحانیون دفاع کنیم، چرا که روحانیون »اند: )ره( فرموده

همچنین  .(155، 2۸5۹)خمینی  «گرا هم کم نبودند و نیستندنما و تحجروابسته و مقدس
نما ضربه خورده است از هیچ آن قدر که اسلام از این مقدسین روحانی»اند: ایشان فرموده

و نمونه بارز آن مظلومیت و غربت امیرالمؤمنین )ع( که در تاریخ  ،قشر دیگر نخورده است
طبق . (155 ،2۸5۹)خمینی « تلخ نکنم ها را بیش از اینروشن است. بگذرم و ذائقه

رسد که شاخص جامعه در الگو قرار دادن روحانیت  گونه به نظر می این ،سخنان امام )ره(
گریز به خطاکاری الگوی دینی موجه است تا باور دینعنوان الگوی دین به خطا رفته به

 گریز موجه شدهچون شاخص شناسای دین اشتباه تعیین شده، باور دین ،گردد. به عبارتی
روز انزجار و  است. اگر بنا باشد هر روحانی الگوی دین محسوب شود، مطمئناً روزبه

 بیشتر خواهد شد. نفرت از دین در جامعه

 دین و خشونت. 2-3
د یا باورهای دینی به نوعی نبرسر می یا در درگیری به گریز، دین و جامعهاز نظر دین

خود بدین نتیجه رسیده  دینی در مقایسه جوامع غیردینی با جامعهاو مخالف شادی است. 
خود را  ۀطور که جامع که دین در برخورد با مسائل رویکردی مخالف فطرت دارد. همان

بیند، جوامع دیگر غیردینی را غرق در خوشی و شادی و آزادی داری میدرگیر اجبار در دین
که دین مخالف شادی است و اجبار و زور و  کندرو باور می پندارد. از اینحصر میبی

 خشونت تنها واژگان فرهنگ لغت دین هستند.
در  .های فراوانی مبنی بر فطری بودن دستورات دینی استدر قرآن و روایات نمونه

است. بنابراین اگر فطرت  امری فطری دانسته شده دینم سوره روم گرایش انسان به وس ۀآی
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سومی نیز وجود  ۀگریز ناموجه است؟ یا گزینپس آیا باور دین ،آدمی با دین سازگار باشد
گریز در توجیه مدعای خود دارد. از آنجا که باورهای دینی با فطرت همخوانی دارند و دین

گریز رسیم که دینراند، بدین نتیجه می از زور و اجبار دینی و عدم آزادی در دین سخن می
له در این نیست که دین ئت دینی است. پس مسخواهان آزادی است و آزادی مطابق فطر

 ۀله در این است که آزادی مطابق فطرت آدمی است و جامعئبلکه مس ،طلب است خشونت
له همین باشد، ئاو موافق با زور و اجباری است که مخالف فطرت است. در صورتی که مس

گریز زیرا دین .است اما وی در یک جا راه را به خطا رفته .گریز کاملاً موجه استباور دین
دینی او این خشونت  که تنها جامعه حالی در ،طلب است زند که دین خشونتبرچسب می
یا آن جامعه نیست.  هاست. لذا باید نشان داده شود که حقیقت دین این جامع را نشان داده

 د اما ادعا کجا و حقیقت کجا؟کنبیک جامعه ممکن است ادعای دینی بودن 

 بندی جمع. 9
بدین  ،های اعتقادی اوگریز مبنی بر موجه بودن یا نبودن گزارهرو بررسی باورهای دینپی

گریز باورهایی موجه دارد. هدف از نتیجه رسیدیم که در جامعه دینی ایرانی امروز ما، دین
گریز ارائه توجیهات در رد موجهات اوست. لذا ادامه نوشتار را با بررسی باورهای دین

 توجیهات ممکن پیگیری خواهیم کرد. پیشنهاد در باب

 مشکل در عملکرد تبلیغی دین. 3-1
فضای آموزش دینی در نخست این که  .شوددر جامعه، دین به چند دلیل درست تبلیغ نمی

زیرا  .کننده استقالب سخنرانی و کتاب است که برای خیل عظیمی از مردم خسته
آنها با شدن و بدون آمیختن یا همراه  کننده هستندهای اقناعی غالباً خشک و خسته بحث

سازی از طریق اجبار و فرهنگ. دوم این که گردنداحساس، موجب خستگی مخاطب می
ه خداوند در سوره ک چون آزادی مطابق فطرت آدمی است. چنان ،گشت ارشاد خطا است

فطرت  لذا هر آنچه مخالف و مباین .(17۲ :)بقره« لا اکراه فی الدین»بقره فرموده است: 
فرهنگ دینی در سریال و فیلم ایرانی این که  ای بالعکس خواهد داد. سومآدمی باشد نتیجه

اهل نماز و  داستانشود. معمولاً در رسانه، سالمند یا نقش مثبت خوبی منعکس نمی به
های دینی سریال مسجد و دعا است. نه تنها درباره بدی غیبت یا دروغ و بسیاری از آموزه

های خلاف دین نیز در این بلکه بسیاری از خرافات و آموزه ،شودهیه نمیو فیلمی ت
دینی ز جوامع غیرشود. این در حالی است که بسیاری اتکرار می ای های رسانهسرگرمی

سازی خود دارند. حقا آن تأثیری را که فرهنگ ۀهایی در باب مسائل اخلاقی در کارنام فیلم
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مردم بگذارد سخنرانی و کتاب نخواهد توانست. در  تواند در سرشتفیلم و سریال می
کننده متعلق به دین خواهد شد و فضای مفرّح و سرگرمی نتیجه فضای خشک و خسته

هایی خلاف دین نظیر دروغگویی، غیبت، پوشش غربی و رفتار متعلق به خرافات و آموزه
ت خود را در آنجا تر. دقیقاً مکانی که جوان امروزی بیشتر وق ناشایست نسبت به بزرگ

تواند رابطه عقل و دین می این که دینی است. چهارممتعلق به تبلیغ فرهنگ غیر گذراند می
ها در معتقدند که رسانه شتر نمایش داده شود. کارلسون و همکاران از طریق رسانه پررنگ

 ای است که از طریق آن فرهنگرسانه دروازهچون  نقشی کلیدی دارند،گیری فرهنگ شکل
از این رو بطلان خرافات و موهومات  (.Carlsson et al 2008شود )به افراد منتقل می

توان سازی دینی است. همچنین از طریق رسانه میاز طریق رسانه بهترین روش در فرهنگ
باورهای دینی را از منظر عقلانی بودن مورد توجه قرار داد تا رابطه عقل و دین در جامعه 

 برجسته گردد.
اواخر قرن نوزدهم است.  ۀاین ایده که علم و دین تضاد ذاتی دارند ناشی از انگار

اعدام محکوم به شده که حتی گالیله هم که توسط کلیسا  تلقی می یدین منبع معرفت موثق
عنوان جانشینی برای  نه به، شد، ایمانش را انکار نکرد. روشنگری همیشه حامی علم بوده

نیک ان سرمشقی از خرد که خرافات را از دین بازشناساند )قائمیعنو بلکه بیشتر به ،دین
2۸۹7 ،157). 

 دین یشاخص شایسته در شناسای .3-2
سؤال ببریم و باورهای موجه وی را ناموجه سازیم، باید  گریز را زیراگر بخواهیم باور دین

ه عهده وحانیت این منصب را بجامعه الگوی دینی شایسته معرفی کند. اگر بنا باشد ر
لذا خطای فردِ الگو خللی در اصل  .د، باید یادآور شد که روحانیون عصمت ندارندبگیر

گریز بداند که الگوی دین در سازد و تنها وی فردی گناهکار است. باید دیندین وارد نمی
 جامعه کنونی فردی عادی است که عصمت ندارد و اشتباه او ارتباطی با حقیقت دین ندارد.

 سی به کتب اعتقادیدستر .3-3
مراجع و یا فرهنگ لغت در دسترس افراد  ۀچرا نباید کتاب جامع اعتقادی مانند رسال

 جامعه باشد تا به دور از مناقشات فلسفی و کلامی دین خود را بشناسانند.



 1044زمستان  ،«یعمل اتیاله» یالملل نیب شیهما ۀنام ژهیحكمت(، و ۀ)نام نید ۀفلسف ۀپژوهشنام     40

 

 گیری نتیجه .0
ساختن  تواند موجه باشد. برای ناموجهگریز میدر این مقال، بررسی شد که باورهای دین

دینی  مستلزم مواردی است که جامعهاین باورهایش متزلزل گردد. اما باید گریز توجیه دین
گریزی و ، دینها صورت رفع این اهمالاست. بنابراین در  نسبت به آن اهمال ورزیده

 نفرت از دین در جامعه رو به افول خواهد گذاشت.

 نامه کتاب
 قرآن کریم.
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 عادلانه متیق هیاز نظر ییها افتیره :یاقتصاد
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 چکیده
هفدهم میلادی تا دوازدهم قرون  یبودند که عمدتاً ط یحیمس نااز متکلم یا مجموعه انیمدرس
 متیق هینظر یمدرس اتیدر ادبچشمگیر  یها جمله آموزه در اروپا داشتند. از یفعال یکنشگر

. برشمرد زین یاقتصاد دیعقا خیدر تارها  نظریه نیاز پربسامدتر یکیآن را  توان یکه م ،عادلانه است
عادلانه  متیق هینظر یبه بازخوان یمدرس کیمطالعه در تلاش است تا با مراجعه به متون کلاس نیا

در  یمدرس اتیاله یتجارب عموماین روزن از و بپردازد  یمدرس نامتفکر یاقتصاد شهیدر اند
 یها شهیعادلانه از ر متیق هینظر ،منظور نیا ی. براکند یررسبرا  یاقتصاد یها دهیمواجهه با پد

 یاقتصاد نهاد کیعنوان  صورت آن به نیتر یتا سطح یمدرس یآن در حکمت عمل یریگ شکل
خود تا  یدر ساحت عمل تواند یم اتیسؤال پاسخ گفت که چگونه اله نیتا بتوان به اشود  می یبررس
 یمدرس نامتفکر دهد یمطالعه نشان م نیا جی. نتاکند ینیآفر نقش یقتصاداعتبارات ا نیتر یسطح

و  فاتیتأل قیاز طر اتیاله جیترو یبراچشمگیری  یدستاوردها یعمل اتیاله یِدر ساحت نظر
در  اتیاله یساز یدر عمل یسع زیآن ن یخود در مدارس داشتند و در ساحت عمل یها آموزش

عادلانه  متیهمچون ق یمختلف یساخت اعتبارات و نهادها قیطرجامعه از  یانسان یادهایبن
 یریگ در شکلمهمی  ریتأث یمدرس اتی  سعادت دوگانهٔ انسان در اله هٔیراستا نظر نیداشتند. در ا

 ،دستاوردها نیابه رغم داشته است.  یمدرس یاز حکمت عمل یبه مثابهٔ بخش یموضوعات اقتصاد
تحقق  یبراعدم تلاش  زیو ن یدار هیچون نظام سرما یمدرن یدهایپد زا شانیمند ا عدم فهم نظام

به  شانیمواجهه ا یها یجمله کاست جامعه از یو اقتصاد یخود در ساخت اجتماع یها آموزه یعمل
 .دیآ یشمار م

 ها کلیدواژه
 عادلانه متیق ،یمدرس نامتفکر ،یمدرس اتیاله ،یعمل اتیاله
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Abstract 
Scholastics were a group of Christian theologians who were mainly active in 
Europe during the 12th to 17th centuries. One of the notable teachings in 
scholastic literature is the theory of just price, which can be considered one of 
the most frequent theories in the history of economic ideas. This study tries to 
reassess the theory of just price in the economic thought of scholastic thinkers by 
referring to classical scholastic texts, through which it examines the general 
experiences of scholastic theology in confrontation with economic phenomena. 
For this purpose, the theory of just price is examined from the roots of its 
formation in scholastic practical wisdom to its most superficial form as an 
economic institution. Through this investigation, the question that how 
theology can play a role in its practical field, up to the most superficial economic 
institutions can be answered. The results of this study show that scholastic 
thinkers in the theoretical field of practical theology had significant 
achievements in promoting theology through their writings and teachings in 
schools. And in its practical field, they tried to implement theology in the 
human foundations of society by building various divine institutions such as a 
just price. In this regard, the theory of dual human happiness in scholastic 
theology has had a significant impact on the formation of economic issues as part 
of scholastic practical wisdom. Despite these achievements, their thought is 
wanting from two aspects: (1) systematic lack of understanding of modern 
phenomena such as capitalism and (2) no effort to implement their teachings in 
the social and economic construction of society. 
Keywords 
Practical Theology, Scholastic Theology, Scholastic Thinkers, Just Price    
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 مقدمه. 1
 چشمگیریاتحاد مقدس اروپا با محوریت امپراتوری مقدس روم تحولات  گیری با شکل

ترین پادشاهان این  جمله مهم از ، کهدر مناسبات دین و جامعه ایجاد گردید. شارلمانی
های کلیسا برای تحقق آرمان  برداری از ظرفیت در راستای بهره ،آمد حساب می عصر به

های اجتماعی، سیاسی و  آفرینی دین در عرصه نقشاز  چشمگیریاروپای متحد، حمایت 
مثابه قوانین  توان به رسمیت شناختن قوانین الهی به می هاجمله آن که ازکرد، اقتصادی 

در این راستا  .(Noonan 1957, 15)  را نام بردحکومتی در کنار سایر قوانین وضعی 
های این سلسله پادشاهی و نیز با مدیریت کلیسا  ای از مدارس علمی با حمایت مجموعه

)ایلخانی  کرد  پا نیز یادتوان به نخستین نهاد رسمی علمی در ارو ظهور یافت که از آن می
این نهاد در تلاش بود تا در قالب مدارس علمی به تبیین و ترویج الهیات  .(252، 2۸۳1

ن مدرسی اتوان به متفکر مسیحی بپردازد. نقش محوری در تحقق این دستاوردها را می
پیدایش مدارس اروپا  از پسای از متکلمان دینی بودند که  نسبت داد. مدرسیان مجموعه
های موجود در کلیسا سعی بر  خلاف رویه . ایشان بربودندطبقه حاکم بر این مدارس 

 .(۸۸۸، 2055پور خالصی  )بهمن  هایی متفاوت داشتند قالب درترویج الهیات مسیحی 
دهی به حلقات رهبانی، مواجهه تحلیلی با تحولات عملی  ترویج الهیات در مدارس، شکل

الهیات در اروپای قرون میانه  سازی های ایشان در راستای عملی جمله تلاش معاصر و... از
 بود.

مثابه  به- مدرسی 2اگرچه تاکنون مطالعات گوناگونی پیرامون نظریه قیمت عادلانه
صورت  -(Hutchinson 2016, 55)  ترین دستاوردهای نظری مدرسیان یکی از مهم
یک تجربه در به عنوان اما اغلب این مطالعات نظریه قیمت عادلانه را  ،پذیرفته است

(، De Roover 1951, 446) روور برای مثال،د. ان توجه قرار نداده الهیات عملی مورد
 چافون(، Schumpeter 2006, 95) شومپیتر(، Baldwin 1959, 76) بالدوین

(Chafuen 2003, 83 ،)و الگیدو (Elegido 2009; 2015 ) بدون توجه به مبانی
های اخلاقی مدرسی قیمت بازار آزاد را همان قیمت عادلانه مدرسی  ارزشی و چارچوب

نیز معتقد است که قیمت  (Hollander 1965) اند. در همین راستا هولاندر کردهتلقی 
تواند با قیمت  عادلانه همان هزینه تولید در چارچوب عادلانه قرون میانه است که این می

اند  ها نیز بوده در کنار این مطالعات برخی از پژوهشولی هایی برابر باشد.  بازاری در زمان
 ویلسونبرای مثال، اند.  توجه قرارداده ا از زاویه اخلاقی و الهیاتی موردکه قیمت عادلانه ر



 1044زمستان  ،«یعمل اتیاله» یالملل نیب شیهما ۀنام ژهیحكمت(، و ۀ)نام نید ۀفلسف ۀپژوهشنام       56

 

(Wilson 1975 ) در نگرشی کاملاً متفاوت قیمت عادلانه را مفهومی کاملاً هنجاری
کند که در زمان عدم عملکرد صحیح نیروهای بازار در تعیین قیمت خودنمایی  ارزیابی می

شده با  قیمت عادلانه را قیمت داوری( Friedman 1980) کند. همچنین فریدمن می
قیمت بازار رقابتی در شرایط رقابت ناقص برای داند که نوعی جایگزین  اصول اخلاقی می

نیز عدالت را چارچوبی اخلاقی جهت ( Melkevik 2019) آید. ملکویک حساب می به
 Koehn and Wilbratte) نهایت کهن و ویلبریت داند. در تحقق مبادله در بازار می

توماس با تأکید بر مسئله فضیلت، قیمت عادلانه را از منظر  ،ای بدیع در مطالعه (2012
کوئیناس گذاری کالاها در مبادله  های عادل در قیمت برآیند کنش انسان (2120-2116) آ

ایشان قیمت عادلانه را قیمتی در راستای مصالح همه اعضای  ،. بر این اساساند دانسته
 این تواند متناسب با هر تراکنش مصداقی متفاوت داشته باشد. از دارند که میپن جامعه می

رغم به های تولید است.  رو عامل محوری در نوسان قیمت عادلانه از منظر ایشان هزینه
اند قیمت  هایی که در دسته دوم جای گرفته رسد که اغلب پژوهش ها به نظر می این تلاش

نیز  آخراند و پژوهش  ب اخلاقی مورد ارزیابی قراردادهعادلانه را منحصر در یک چارچو
 طوری به ،تنها به ارائه تفسیری الهیاتی از نظریه قیمت عادلانه آکوئیناس اکتفا کرده است

این مطالعه در تلاش  ،ن مدرسی تعمیم داد. بر این اساساتوان آن را به سایر متفکر که نمی
ای  سازی الهیات بپردازد و نظریه ستای عملیاست تا به بازخوانی تجربه مدرسیان در را

از  1های جریان اصلی مدرسی ارائه دهد. در این راستا نظریه قیمت عادلانه سازگار با اندیشه
 عنوان یک ترین صورت آن به گیری آن در حکمت عملی مدرسی تا سطحی های شکل ریشه

طریق بتوان به این سؤال پاسخ گفت که چگونه این تا از خواهد شد نهاد اقتصادی بررسی 
. کندآفرینی  ترین اعتبارات اقتصادی نقش تواند در ساحت عملی خود تا سطحی الهیات می

ابتدا جایگاه نظریه قیمت عادلانه در الهیات اقتصادی مدرسی تشریح  ،برای این منظور
مدرسی پرداخته  سپس به نحوه ساخت نهاد قیمت عادلانه در الهیات عملی ،گردد می
ن اتجربه متفکرنهایت  در ، وگردد شود و معنای آن از ادبیات مدرسی اکتشاف می می

 گیرد. توجه قرار می مدرسی در ساخت الهیات عملی اقتصاد مورد

 جایگاه نظریه قیمت عادلانه در الهیات اقتصادی مدرسی. 7
عال ایشان متناسب با می افنگر هستند که تما ها موجوداتی غایت انسان ،از منظر مدرسیان
غایت انسانی تحقق  .(Hirschfeld 2018, 68)  شود دهی می و جهت غایات تعریف

که کمال اخیر انسان  آنجا کمال اخیر او و به فعلیت رسیدن همه استعدادهایش است. از
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 ،(Aquinas 2014, bk. 1, sec. 2, pt. 3)  است -مثابه مبدأ کمال هستی به- لقاء الهی
تعالی سطحی از کمالات را اکتساب کنند.  توانند با مشابهت به باری ها در دنیا نیز می انسان

 پذیر است. ل در حیات مادی امکانیاین مشابهت از طریق اکتساب فضا
رو  این از .چه فضیلت آثار بیرونی بیشتری داشته باشد ارزشمندتر خواهد بود هر
ل به شمار یترین فضا جمله مهم فضیلتی که آثار آن عمومیت زیادی دارد ازمثابه  عدالت به

سازی  ضمن تشریح این مبادی، متوقف نشده و سعی در کاربردی ،آید. الهیات مدرسی می
کند  رو در ادامه آکوئیناس تصریح می این نماید. از ها می این فضیلت در زندگی مادی انسان

ها در مبادلات ایشان  گی اجتماعی انسانترین ظهور عدالت در زند که مهم
 ۸ای عدالت مبادله ،بر این اساس .(Aquinas 2014, bk. 2, sec. 1, pt. 66)  است

یز ریشه ای ن که عدالت مبادله آنجا گردد. از ن مدرسی محل توجه و سؤال میابرای متفکر
 قرار نامعیار برابری محل توجه این متفکرمثابه  ارزش به ،داده و ستاده دارد در برابریِ

گردد. اگرچه از منظر اندیشه مدرسی ارزشْ مفهومی انتزاعی است که در برآورد عمومی  می
 ,Aquinas 2014, bk. 2و نیاز ایشان نسبت به کالاها ) (Lessius 2007, 17)  افراد

sec. 1, pt. 66 )ن پا را از این تحلیل فراتر گذاشته و سعی در ااما این متفکر ،ریشه دارد
آن نهاد  .برآمده از الهیات عملی مدرسی کردند نهادِ در قالب ساخت یکسازی آن  کاربردی

های حقیقی  قیمت عادلانه از منظر اندیشه مدرسی ظهور عینی ارزش ؛قیمت عادلانه بود
 .(211، 2055پور خالصی  )بهمن  کالاها در مبادلات است

 قیمت عادلانه. 9
تحقق عدالت در جامعه نیازمند ابتکاری عینی در ساخت  ،فهومی ذهنی بوداگرچه ارزش م

مفهومی با عنوان قیمت عادلانه توسط مدرسیان  ،مبادلات روزانه مردم بود. بر این اساس
معرفی گردید. قیمت عادلانه در حقیقت ظهور بازاری ارزش حقیقی کالاها در بازار بود. به 

ی بود که ضامن برابری ارزش داده و ستاده در مبادلات قیمت عادلانه قیمت ،تعبیر دیگر
اطلاق و کلیت مفهوم قیمت عادلانه سبب شده  .(211، 2055پور خالصی  )بهمن بود می

که  صورتی بود تا این مفهوم از انعطاف خوبی متناسب با شرایط بازار برخوردار گردد. در
توانست نفوذ و بسامد  یگردید شاید نم قیمت عادلانه منحصر در مصداقی مشخص می

های  که مؤلفهاین با توجه به  ،خوبی در جامعه قرون میانه داشته باشد. بر این اساس
توانست متأثر از عوامل  قیمت عادلانه نیز می ،مختلفی بر ارزش ذهنی کالاها مؤثر بود

ایی مختلفی همچون نحوه فروش، فراوانی کالا و پول، تعداد خریدار و فروشنده، میزان کار
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 .(de la Calle 1952, 79) تعیین شود  کالا، دشواری ساخت و تهیه و...
که  آنجا ها و از گرایانه مدرسی در تبیین غایت مادی انسان متأثر از مبنای فضیلت

قیمت  (2012) فضیلت مسئله کنش انسانی و مرتبط با عقل عملی است، کهن و ویلبریت 
 اند. اگرچه این تفسیر به های عادل تفسیر کرده مثابه برآیند کنش انسان عادلانه را نیز به

گونه که از اندیشه  اما همان ،تواند محل توجه باشد مثابه حد کمال قیمت عادلانه می
ل در طبقه خاصی از جامعه یمدرسی تنها به دنبال انحصار فضا آید یک متفکر سی برمیمدر

سازی و بسط این کمالات در همه اعضای  بلکه همواره به دنبال ساده ،قرون میانه نبود
توان نوعی  رسد که می رو به نظر می این از (.Aquinas 2000, 39)نک.  جامعه بود

بر این اساس قیمت عادلانه نهادی برآمده  .لانه ارائه کردتفسیر مشکک از مفهوم قیمت عاد
. این نهاد در سطوح اولیه آن استاز الهیات برای تحقق عملی فضیلت عدالت در جامعه 

ای عادلانه را  توانستند با تمسک به آن مبادله امری عمومی بود که همه اعضای جامعه می
لت دست یابند عملاً اعمال ایشان نیز چه کنشگران خود به ملکه عدا م بزنند. اما هرقر

تواند مفهومی متأثر از  رو قیمت عادلانه در سطوح عالی آن می این عادلانه خواهد شد و از
 های عادل باشد. برآیند کنش انسان

 گیری: تجربه مدرسی در الهیات اقتصادی عملی نتیجه. 0
مدرسیان در راستای الهیات هایی را از نحوه کنش  توان مؤلفه بر اساس آنچه گفته شد، می

احت عملی الهیات . در سکردعملی چه در ساحت نظری و چه در ساحت عملی آن ارائه 
سازی مفاهیم انتزاعی الهیات در قالب نهادهایی  ن مدرسی سعی در کاربردیاعملی، متفکر

ه توان به نهاد قیمت عادلانه اشار جمله آن می که از ،عینی برای زندگی اجتماعی نمودند
برآیند فقط  و نه-است  قیمت عادلانه نتیجه یک کنش الهیاتی ،کرد. بر این اساس

ل در یانگیزه بسط اخلاق و توسعه فضا . متفکر مدرسی بادر بازار رقابتی کنشگران بازار
کنشگران اجتماعی سعی نمود تا از مفاهیم کلی و انتزاعی الهیات نهادهایی عینی و 

ا بسازد. همچنین این نهادها اعتباراتی عمومی در ساحت ه متناسب با کنش مادی انسان
افراد با هر سطح از ایمان بتوانند از آن  هٔهم بود که بر اساس آن جامعهزندگی همه افراد 

مندی افراد و نیز نمود  شد که سطح بهره بهره ببرند. اما ماهیت تشکیکی آن نیز سبب می
باشد. البته در این راستا فهم واحد کنش اصناف مختلف اجتماعی متفاوت  عینی آن در

ها نیز ضروری بود. در  کنش جمعی انسان تحلیل اجتماعی در جهت بسط الهیات در
تواند به توسعه الهیات در ساحت عملی خود در  یک متکلم مذهبی تنها زمانی می ،حقیقت
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و آنها را  ها داشته باشد جامعه بپردازد که فهم مناسبی از جامعه و الهیات اجتماعی انسان
 طبیعی تفسیر نکند.مثابه امری فرا های فردی و به تنها در قالب

در ساحت نظری الهیات عملی نیز متفکران مدرسی سعی در توسعه و بسط الهیات 
ها با مدارس و  های تبلیغی جدیدی داشتند که محوریت این قالب خود در قالب

ردی و تخصصی در موضوعات های کارب های قرون میانه بود. نگارش رساله دانشگاه
، نوشتهٔ نیکول ارسم «ای در باب پول رساله»الهیات اقتصادی و اجتماعی همچون 

توان یکی دیگر از ابتکارات ایشان در راستای الهیات عملی  را می 4م.( 2۸16-2۸۳1)
پذیرفت. از سوی  که برای نخستین بار توسط یک متکلم دینی صورت می ،ارزیابی نمود

ط مداوم با اصناف و طبقات مختلف اجتماعی در راستای افزایش قدرت ارتبا ،دیگر
داران در  ن و دینایز فهم نیازهای مورد ابتلای مؤمننهادها و نظامات مدرن اقتصادی و ن

 ,Molina 2014)نک.  ن استاجمله دیگر تجارب این متفکر تعامل با این نهادها از
ها بسنده  ط نظری الهیات در کتابیک متکلم مدرسی تنها به بس ،. در حقیقت(266
، سعی در ارزیابی بودندبلکه ضمن معرفی نهادهایی مادی که برآمده از الهیات  ،کرد نمی

نیاز از  رو خود را بی این و از ،کارکردهای آن در جامعه و توسعه و اصلاح آن نیز داشت
 دید. نمی وران و... ارتباط دائم با طبقاتی همچون تجار، پیشه

 نامه کتاب
های  (. مواجهه تحلیلی متفکران مدرسی با پدیده2055بهمن پور خالصی، محمد حسین. )  

نامه  های آن برای اقتصاد اسلامی؛ رویکردی پدیدارشناسانه )پایان اقتصادی و دلالت
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 ها یادداشت
1. Just price 

ن مدرسی را نیز یافت که به مسئله قیمت عادلانه از منظر عدالت اتوان برخی از متفکر اگرچه می. 1
اما با توجه به عدم رواج این نگرش در جریان اصلی اندیشه مدرسی و نیز با توجه  ،اند توزیعی پرداخته
 شود. این مقاله، در این پژوهش بدان پرداخته نمی های به محدودیت

3. commutative justice 
4. Treatise on Money (1358), by Nicholas Oresme 
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 20/51/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
ای میان  رابطهچه پرسش نخست:  :هستندچنین « ات مادرانگیالهی»روی اهای مهم پیش پرسش

به  ،«است یزنانگیا جنبه ذاتیِ  یجزء ضرور یمادرآیا »برقرار است؟ « زنانگی»و « مادرانگی»
ای که اگر زنی خود را از مادر بودن رها سازد، معنایش این باشد که از زن بودن خود جدا  گونه

خواهند  ینم اید دار شون توانند بچه یکه نم یآن دسته از زنانگونه باشد،  اگر این ؟شده است
دغدغه »ای میان  چه رابطه :دومپرسش  آیند؟ ، زنِ کامل یا حتی زن به حساب نمیدار شوند بچه

و « ای زندگی حرفه»تواند میان  وجود دارد؟ یک مادر چگونه می« شغل زن»و « مادرانگی
 الهیخود تعادل مناسبی برقرار کند؟ آیا مشارکت زن در اجتماع نظام طبیعی « ۀزندگی مادران»

 کند؟ از تن و بدن زنانه تعدی می الهیکند؟ آیا تحصیل و اشتغال زن به طراحی  را نقض می
؟ آیا مادر به «مستقل»هویت یک است یا « واسطه» یک هویت« مادرانگی»آیا  :پرسش سوم

ی آفرینش است، از خود هیچ هویت مستقلی ندارد؟ شاید این یکی برا الهیکه واسطه  دلیل این
در « ات مادرانگی در مسیحیتالهی» باشد. امعه مردسالار یا استعمار مردانهاز مفروضات ج

 ای را تحت عنوان ها شکل گرفت و گسترش یافت و ادبیات گسترده واکنش به این پرسش
«Motherhood Theology» ات الهیای از  شده لگوی متمایز و شناختهارائه کرد. در اسلام ا

ات مادرانگی در الهی ه ازشد اما با تکیه بر همین الگوی استخراج ،مادرانگی در اختیار نداریم
ات مادرانگی را الهیروم تا طرح کلی  مسیحیت، به سراغ قرآن کریم و سیره پیشوایان دین می

 و پرداخته شود.ترسیم کنم. باشد که بعدها این طرح نو بیشتر ساخته 
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Abstract 
The important questions facing "motherhood theology" are: The first question: 
what is the relationship between "motherhood" and "femininity"? "Is motherhood 
an essential component or an inherent aspect of femininity" in such a way that if 
a woman frees herself from being a mother, it means that she is separated from 
being a woman. If so, are not the women who cannot or do not want to have 
children considered perfect women or women at all? The second question: 
What is the relationship between "motherhood concern" and "female 
occupation"? How can a mother strike the right balance between her 
"professional life" and her "motherly life"? Does female participation in society 
violate the divine natural system? Do a woman's education and employment 
violate the divine design of the female body? The third question: is "motherhood 
identity" "mediating identity" or "independent identity"? Does the mother have 
no independent identity because she is the divine mediator of creation? Perhaps 
this is one of the assumptions of a patriarchal society or the colonization of 
masculinity. In response to these questions, the "motherhood theology in 
Christianity" was formed and expanded to include the extensive literature 
entitled "Motherhood Theology". In Islam, we do not have a distinct and well-
known model of motherhood theology but based on this extracted model of 
motherhood theology from Christianity, I studied the Holy Quran and the lives 
of religious leaders to draw an outline of motherhood theology. May this new 
plan be made and paid more later. 
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 مقدمه. 1
برای تعیین ماهیت مادرانگی وجود دارد که « نظریات فمینیستی کلاسیک»ای از  دسته

نظریه . «گرایی نظریه مصرف»و « نظریه دوگانگی»، «نظریه فردگرایی»ند از ا عبارت
گیری در  داند و حق تصمیم فردگرایی به طور کلی اخلاق جنسی زن را در اختیار خودش می

دهد. تأکید بر فردگرایی در این  میرا به او ازدواج، فرزندآوری، سقط جنین و طلاق مورد 
های  از نقشاو بیرون آمدن  باعثمادرانگی برای زن تحقیرکننده و شود  موجب مینظریه 

رساند  نظریه دوگانگی این ضدیت با مادرانگی را به اوج خود می .دانسته شوداش  اجتماعی
و معتقد است مادر بودن با زن بودن سر دشمنی دارد و استقلال و خودشکوفایی زن را از 

گیرد. از این رو، یک زن یا زن است یا مادر. اگر مادر شد، دیگر از زن بودن خارج  او می
آن است که فرزند کالایی مصرفی  گرایی بر نظریه مصرف ست.و زنِ کامل و مطلوب نی شده

تواند هر تعداد و به هر شکل از این کالا را که بخواهد تهیه و  است که زن اگر بخواهد می
مصرف کند. در نتیجه، اگر این کالا را نخواست یا از ادامه مصرف آن سرباز زد، حق 

 مادری ترجیح داد، باز حق با اوست.اش را بر  ای انتخاب با اوست. اگر زن شغل حرفه
در خصوص هویت مادرانگی نظر مثبت و « نظریات فمینیستی معاصر»البته 

مادرانگی یکی از این باور در آنها حاکم است که رویی دارند و ضدّ مادری نیستند.  میانه
گرچه آن  ،برخوردار است« ارزش و فضیلت خاص زنانه»است و از « های زنانگی ویژگی»

 .(Fisk 2018, 5-15ها و فضایل مردانه متفاوت باشد ) ها و فضایل با ارزش شارز
در واکنش به آن دسته از نظریات « ات مادرانگی در مسیحیتالهی»خلاصه آن که 

ات مادرانگی در مسیحیت در راستای الهیفمینیستی کلاسیک ایجاد شد و گسترش یافت. 
ای را  شکل گرفت و ادبیات گسترده« رانگیابهت و جلال بخشیدن به مفهوم و جایگاه ماد»

 Bergmann)برای نمونه، نک.  ارائه کرد «Motherhood Theology» تحت عنوان
2020; Atkinson 2019; Carnes 2020; Fisk 2018; Hamilton 2012; 

Stjerna 1997; Stovell 2016.) 

 الگوی حوا و مریم ات مادرانگی مسیحی: دو کهنالهی. 2
گذارد. حوا را برای  الگوی حوا و مریم دست می ات مادرانگی در مسیحیت بر دو کهنالهی

کند و  ستایش می« ها بر صورت خدایی آفرینش انسان»و « مادری کردن برای خلقت»نقش 
 است.« الهیمادرِ نجات و جبران و لطف و فیض »که  مریم را برای این
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از این جهت اهمیت و تقدس ویژه حوا مادرِ خلقت است و مریم مادرِ نجات. حوا 
اند مدیونِ مادری حوا هستند و  آفریده شده الهیهایی که بر صورت  یابد که کل انسان می

« لبشراآدمِ ابو»کاری که  ،این مادر است که در خلاقیت و آفرینش خدا مشارکت کرده است
. (Fisk 2018, 15-55بود )« البشر حوای ام»کاری که خاصِ  ،توانست انجام دهد نمی

مادرِ پسر  ،او باشد« مادرِ کلمه»عهد بست که  . مریم با خداستا« مادر خود خدا»مریم 
پیمانی که در طول تاریخ از سوی مردان بارها و بارها شکسته شد، این بار از سوی  .خدا

او  واسطۀیک مادر بسته شد و جاوادانه ماند. این میثاق با بشر اول بار با مریم و سپس به 
عیسی مسیح بسته شد و عیسی مسیح کار خود را با همکاری مادرش انجام داد. در طول  با

بار دیگر با بشر تکرار و تجدید  شود انگار این میثاق یک زمان هر بار که زنی مادر می
در کنار این، مریم با  بخش است. شود. از این جهت مادری به غایت مقدس و فیض می

خویش و ترکیب این دو با هم نشان داد که امکان « مانیتن جس»در « الهیروح »پذیرش 
)امر تنانه  «و فرزندآوری انهعشق مادر»)امر روحانی و ذهنی( با  «حرفه و شغل»جمع میان 

 .(Fisk 2018, 55-104پذیر است ) و مادی( امکان

 ات مادرانگی اسلامیالهی. 9
ات مادرانگی را در سنت اسلامی بیشتر با تکیه بر قرآن کریم و سیره الهیاگر بخواهم  اکنون

ات مادرانگیِ الهیم، به دستاوردهای جالبی در اصلاح یا تکمیل یائمه اطهار بازسازی کن
 م.یرس مسیحی می

 نمونه مریم :تنانه مادری امور. گذر از تابو بودن 9-1
انه مربوط به آن در قرآن کریم به هیچ های تن ریزه که مادرانگی و جزئیات و خرده آن نخست

ی خاص خودش سخن ها یکار زهیروجه تابو و نامقدس نیست و به صراحت از آنها با تمام 
گیری نطفه و جنین در شکم مادر را  شود. در قرآن کریم، آیات تشریح مراحل شکل گفته می

 .(3-6 :)طارق« نِ الصُّلبِْ وَالتَّرَائِبِیخْرُجُ مِنْ بَی. خُلِقَ منِْ ماَءٍ دَافقِ  »: آوردتوان مثال  می
جزیئات کامل بدنی و روحی یک مادر به هنگام بارداری و زایمان و همچنین است 

شود:  های مادرانه به دقت ذکر می ریزه که در خصوص مریم تمام این خرده چنان ،شیردهی
مِتُّ قبَلَْ  یتنَِیْ لَ ایَ قاَلَتْ النَّخْلَةِ جذِْعِ اِلَی الْمخَاَضُ فَاَجَاءهََا .ای  فَحَملََتْهُ فاَنْتبََذَتْ بِهِ مَکاَنًا قَصِ»

 وَهزُِِّی .ای قَدْ جَعلََ رَبُّکِ تحَتَْکِ سَرِ ینِتحَْزَ اَلا تَحْتِهَا مِنْ فَنَاداَهَا .ای مَنْسِ ایًهَذَا وَکُنْتُ نسَْ 
-11 :)مریم...« نًایْعَ  یوَقَرِِّ یواَشرَْبِ . فَکُلِیای نِ رطَُبًا جَ کِیْ بِجذِْعِ النَّخْلَةِ تُسَاقِطْ علََ کِیْ اِلَ
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ای که بارداری و زایمان و شیردهی دارد باعث عدم تقدس یا  های خاص تنانه ویژگی .(16
هایی  شود. این خطاب قرآن برای آن دسته از فرهنگ نمی هاآنسخن گفتن از ممنوع شدن 

شمارند و این نوع نگاه  تابو و زشت و عیب میمربوط به مادرانگی را  ۀاست که امور تنان
که آنها نتوانند  این مثلاًگذارد.  علیه مادران به جا میرا ها  ها و تبعیض ای از محرومیت پاره

به موقع نیازشان را بیان کنند و به موقع از خدمات بهداشت جسمی یا روحی برخوردار 
 شوند.

ترین فرایند تنانه است، باز در  نجسکه بر اساس فقه اسلامی  زایمان با وجود این
)ع( در خانه کعبه به دنیا  نیرالمؤمنیامکه  چنان ،سیره ائمه اطهار نامقدس و نجس نیست

به هنگام زایمان در  نآنارانی  حاشیه آید. این الگو برای رفع تبعیض علیه مادران و به می
 ست.ا زده کارگشا های سنت محیط

...« بشَرٌَ  یمْسَسْنِیَغُلامٌ وَلمَْ  یلِ کُونُیَالَتْ اَنَّی قَ»حتی این قول مریم که گفت: 
( اشاره به جنبه خاص تنانگی در بارداری دارد که قرآن هیچ خجالتی از بیان آن 15: )مریم

 شناسد. کند و به رسمیت می عرفی مینوع نگاه خاص مادرانه را م ،ندارد. از جهت دیگر
تنانه  صرفاً دامنی و  بر فرزند دغدغه پاک الهیبشارت اش را به هنگام دریافت  مریم دغدغه

شناسد و موقعیت از نظر او یک موقعیت تنانه و بدنمند و نگرانی حفظ آبروی تنانه  بازمی
تنانه پیش  کاملاًکه چنین موقعیتی برای پدر با بازنمایی پدرانگی به شکل  است. در حالی

جدا از تن و بدن خودش به شکل یک امر  املاًکتواند پدرانگی را  آید. پدر به راحتی می نمی
استعلایی و انتزاعی در نظر بگیرد، مادر نه. و قرآن کریم این وضعیت را به عنوان یک 

 شناسد. وضعیت زنانه به رسمیت می

 نمونه زن فرعون و فاطمه زهرا )س( :گذر از انحصار تقدس در مادری .9-2
داند. به عبارت  مادرانگی را تنها راه بازنمایی امر مقدس در زنان نمی که قرآن کریم دوم آن

زنِ غیرمادرِ » در برابر« زنِ مادرِ مقدس»دیگر، قرآن کریم به دنبال شکست دوگانه 
زا  برتری یا تقدس ۀاست. به طرز عجیبی، مادر بودن در قرآن کریم امتیاز یا مای« نامقدس

 فرماید:  نیست. قرآن می
 نِیْمِنْ عِبَادِناَ صاَلِحَ نِیْ کفََرُوا اِمْرَاةََ نُوحٍ وَامْرَاَةَ لوُطٍ کَانَتَا تَحْتَ عَبْدَ نَیللَّهُ مَثلَا للَِّذِضَرَبَ ا

 مَثَلا لَّهُال . وَضَرَبَنَیادخْلُا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِ لَیوَقِ ئًایْعَنْهُمَا مِنَ اللَّهِ شَ ایَغنِْیُفَخَانَتَاهُمَا فَلَمْ 
مِنْ فِرعَْوْنَ وَعَملَهِِ  یالْجَنَّةِ ونَجَِِّنِ یفِ تًایْعِنْدَکَ بَ یآمَنُوا اِمْرَاَةَ فِرْعَوْنَ اِذْ قَالَتْ رَبِِّ ابْنِ لِ نَیلِلَّذِ

مِنْ رُوحِناَ  هِیفِ فَنَفَخْنَااَحْصَنَتْ فَرْجهََا  یابْنَتَ عِمْرَانَ الَّتِ مَوَمَرْیَ .نَیمِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِ یوَنَجِِّنِ
 (21-25)تحریم،  .نَیوَصَدَّقَتْ بِکَلِماَتِ رَبِِّهَا وَکُتُبِهِ وکََانتَْ مِنَ الْقَانِتِ
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نه هستند، و هر دو الگوی اهل ایمان  ،و مریم مادر است ،آسیه، همسر فرعون، مادر نیست
همه مردان  واه غیرمادر، بلکه برایخباشند و ، خواه مادر ان اهل ایمانزنهمۀ  برایتنها 

ند و هر هست هر دو نازانیز . این در حالی است که همسر زکریا و همسر ابراهیم اهل ایمان
شود که به مثال ایمان کامل تبدیل  شوند و این موجب نمی میصاحب فرزند دو بعدها 

شود. در واقع،  شوند. برعکس، آن زنی که مادر هم نیست به عنوان الگوی ایمان معرفی می
های دوگانه برای ساختن امر مقدس و امر نامقدس،  م به هدف شکستن قالبقرآن کری
را « ناقصِ نامقدس غیرمادر به عنوان زنِ»و « مادر به عنوان زنِ کامل مقدس»دوگانه 

 زدا نیست. زا نیست. مادر نشدن هم تقدس کند. مادر شدن در قرآن کریم تقدس واسازی می
کند. فاطمه زهرا )س( مصداق  رار پیدا میاستماندیشه در سنت اسلامی نیز همین 

شوهر و فرزندی ندارد. فاطمه زهرا )س( به  اصلاًشود، در حالی که هنوز  کوثر دانسته می
گونه بود، ما در ادعیه  که اگر این ،الائمه بودنش نیست تنهایی اصالت دارد و اهمیتش به ام

را )س( که ما فاطمه زهرا  آن دادیم، حال ائمه )ع( را به حق خودشان و مادرشان قسم می
اسلامی بر استقلال فضیلت  ۀدهیم. این جنبه از سیر به حق خودش و فرزندانش قسم می

 دارد.دلالت مادرانگی از زنانگی 
س( یک کبرا )شود، خدیجه  س( پنج نوبت مادر میزهرا )فاطمه  ،در سیره اسلامی

شوهر  اصلاًس( معصومه )و فاطمه  شود مادر نمی اصلاًس( ) هیآسشود،  نوبت مادر می
 دهد و فاطمه اش را شیر نمی شود، بچه دار می که بچه س( با آنآمنه )کند که مادر شود.  نمی

های  وضعیت ۀها این است که هم این نمونهذکر مراد از  شود. زهرا )س( جنینش سقط می
اند الگوی مورد نظر تو شود و هر زنی با هر شرایطی می زنانه در الگوهای اسلامی یافت می

ای نباید  خود را از میان زنان مقدس بیابد و به او اقتدا کند. هیچ زنی با هیچ وضعیت زنانه
 احساس کند که جایی در امر قدسی ندارد و یکسره خارج افتاده است.

فداها أبوها فانّها أمِّ »س( زمانی مخاطب زهرا )که فاطمه به خاطر داشته باشیم 
توانست  که کودکی بیش در خانه پدر نبود. چگونه یک دختر خردسال می قرار گرفت« أبیها

تواند به واسطه توجه و  که بگوییم هر زنی حتی در کودکی می جز این ،مادر پدرش باشد
که آن زن هیچ گاه  ولو این ،مراقبت و مادرانگی نسبت به کسی، لقب مادر برای او را بگیرد

 فرزندآوریربطی به  اصلاًتواند مادری کند و این  می دار نشود. هر زنی اش بچه در زندگی
 Every»: یابیم می« فإنهّا أم أبیها»مضمونی مشابه نیز ات مادرانگی مسیحی الهیندارد. در 

Woman is Called to Be A Mother.» 
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 نمونه امِّ موسی، مریم و زن عمران :الهیدریافت وحی  و های مادری ویژگی. 9-9
 هِیفَاَلقِْ  هِ یْفَاِذاَ خفِتِْ عَلَ هِ یالِیَ اُمِِّ موُسَی اَنْ ارَضِْعِ نَایْوَاَوحَْ »خوانیم:  می 3در سوره قصص آیه 

فرماید ما  می وندخدا .«نَیوجََاعِلُوهُ منَِ المْرُسْلَِ  کِیْ اِنَّا رَادُّوهُ الَِ یوَلا تحَْزَنِ یوَلا تَخاَفِ مِِّیَالْ یفِ
کردیم و او وحی ما را دریافت کرد و به آن ترتیب اثر داد. محتوای به مادر موسی وحی 

وحی در اینجا گذر از خطری است که برای نوزاد پیش خواهد آمد و از این جهت فرفی 
از  یهر مادرگویی آغوش دارند نیست.  میان مادر موسی و دیگر مادران که نوازدی در

رسد و سپس برای بزرگ  میظه زایمانش فرارد تا زمانی که لحای که فرزند در شکم دا لحظه
کردن نوزادش و رهایی از خطراتی که متوجه خودش و طفلش است، به رابطه مستقیم با 

ها و  هایی از این الهام خالق خویش و خالق آن طفل نیاز دارد. بسیاری از مادران تجربه
گاهی پیش پذیرد و  زنی می هرا بدون چان الهیها دارند. ویژگی مادری این است که وحی  آ

قول « کِیْ انَِّا راَدُّوهُ اِلَ»سپارد که طفلش را حفظ خواهد کرد.  می الهیفوراً دل به قول و قرار 
و قرار میان خدا و یک مادر است. این تجربه در زندگی روزمره بسیاری از مادران بارها و 

کننده  . انداختن بچه در آب در این مورد برای مادر بسیار سخت و نگرانشود بارها تکرار می
است ولی خدا با مادر حرف زده است و به دل او انداخته است که این کار را به رغم 
ناممکن بودنش، به رغم ظاهر محالی که دارد، انجام دهد. خدا به مادر قول بازگشت 

 ان دارد.است. پس مادر به خدا اطمین کودکش را داده
در خصوص مریم به هنگام بارداری و  الهینمونه دیگر از دریافت وحی مستقیم 

بِجِذْعِ  کِیْ اِلَ . وهَزُِِّیای قَدْ جَعلََ رَبُّکِ تحَتْکَِ سَرِ یفنََادَاهَا منِْ تحَْتهِاَ اَلا تحَْزَنِ»زایمان است: 
 یمنَِ الْبَشَرِ احََدًا فَقوُلِ نَّیِفَاِمَّا تَرَ نًایْ عَ یوَقَرِِّ یواَشرَْبِ . فَکُلِیای رطَُبًا جَنِ کِیْ النَّخْلَةِ تسَُاقِطْ علََ

کَلِّمَ الْ  یاِنِّ که  مریم پس از آن .(16-10 :)مریم« ای  اِنسِْ  وْمَیَنَذَرْتُ للِرَّحْمَنِ صَوْمًا فلَنَْ اُ
کند:  یای داشته باشد، به صحبت مستقیم با خدا رو م فهمد بدون شوهر بناست بچه می
و با خدا درددل  ،(15 :)مریم «ای بشَرٌَ ولََمْ اَکُ بغَِ  یمْسَسْنِیَغُلامٌ وَلَمْ  یلِ  کوُنُیَقَالَتْ اَنَّی »

این نشان از  .(17 :)مریم« ای منَسِْ ایًمتُِّ قَبْلَ هَذَا وکَنُْتُ نَسْ یتَنِیْلَ ایَقاَلتَْ ... »کند:  می
خدایی که در اینجا قلب  ،واسطه میان مادر و خداستو و بدون رمواجهه و مکالمه رودر

در خطاب به مادر « لاتحزنی»در خطاب به مریم یادآور  «یاَلا تحَْزَنِ». کند میمادر را آرام 
موسی است. زبان خدا در برابر مادران زبان مادرانه و سرشار از عواطف است، زبان پدرانه 

پیش روی خدا طلب استدلال یا منطق و منطقی و استدلالی نیست. چون خود مادرها 
شوند. شیوه  او از درِ جدل وارد نمی گویند و با منطق پدرانه سخن نمی کنند، با خدا با نمی

 الهیدریافت وحیِ امِّ موسی با خود موسی متفاوت است. موسی به هنگام دریافت وحی 
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دا پیشنهاد نگران لکنت زبانش است و برادرش را برای اطمینان قلبش انتخاب و به خ
واکنش زکریا نیز به هنگام بشارت فرزند در مقایسه با مریم  .(71-10 :دهد )طه می

تسلیم  فوراً ؛کند که دلش قرص شود است، از خدا طلب نشانه می واکنشی مردانه و پدرانه
 .(25-3 :شود )مریم نمی الهیقول و قرار 

کند و وقتی  ر خدا مینمونه سوم زن عمران است که جنینی را که در شکم دارد نذ
گردد و نوزاد را مریم یعنی  خدا برنمی آید باز از قول و قرارش با نوزادِ دخترش به دنیا می

نامد. خدا نیز در واکنش به این حجم انبوه از سادگی و صداقت، از او قبول  مرد خدا می
شنود  نش را میدهد. مادر مریم باور دارد که خدا سخ ن میسَکند و مریم را رشد حَ  ن میسَحَ

 گیرد:  پذیرد و قولش را جدی می و عهدش را می
 عُ یاِنَّکَ اَنْتَ السَّمِ یمُحَرَّرًا فَتَقَبَّلْ مِنِّ یبَطْنِ ینَذَرْتُ لَکَ مَا فِ یاِذْ قَالَتِ امْرَاَةُ عِمْرَانَ رَبِِّ اِنِّ

کَالأنْثیَ  کَرُالذَّ سَیْاُنْثَی واَللَّهُ اَعْلَمُ بِمَا وَضعََتْ وَلَوَضعَْتُهَا  اِنِّی رَبِِّ قَالَتْ وَضَعَتهَْا فَلَمَّا .مُیالْعَلِ
هَا بِقَبُولٍ حَسَن  رَبُّ . فتََقَبَّلهََامِیالرَّجِ طَانِیْمِنَ الشَّ تهََایَّبکَِ وَذُرِِّ ذُهَایاُعِ یوَاِنِّ مَیَ مَرْ تهَُایْسَمَّ یوَاِنِّ

کَرِوَاَنْبَتهََا نَباَتًا حَسَناً وَکفََّلَهَ کَرِ هَایْکلَُّمَا دَخَلَ عَلَ ایَّا زَ  ایَالْمِحْرَابَ وجََدَ عِنْدَهَا رزِْقًا قاَلَ  ایَّزَ
 :آل عمران) .حِسَابٍ رِیْبِغَ شَاءُیَمَنْ  رْزُقُیَاَنَّی لَکِ هَذَا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ اِنَّ اللَّهَ  مُیَمَرْ
70-73) 

 نمونه پسر مریم و مادرش :جایگاه اجتماعی مادر. 9-0
اتِ قَرَارٍ  نَاهُمَایْوَآوَ ةًیَوَاُمَّهُ آ مَیَوجََعَلْنَا ابنَْ مَرْ»خوانیم:  می 05در سوره مؤمنون آیه  الَِی ربَوَْةٍ ذَ

است و با « پسر مریم»پسر مریم با مادرش و به همراه مادرش آیه است. عیسی  .«ن یوَمَعِ
ست. مریم در این سوره دو بار آیه دانسته شده است. عیسی لقبِ پسر مریم از او یاد شده ا

به همراه مادرش است که آیه خدا و نبی خداست. مریم فقط ارزشش این نیست که عیسی 
بلکه تا آخر مسیر گویا به گفته قرآن با او همراه است و با او همکاری و  ،را زاییده است

نبی خدا بود و در جایی ثبات و قرار  ها . به گفته قرآن، عیسی مسیح سالکند یمهمفکری 
 و در ایفای این نقش اجتماعی مادر همراه او بوده است. کرد یمداشت و پیامبری 

 گیری نتیجه. 0
های افراطی  ات مادرانگی در مسیحیت با بررسی موارد حوا و مریم در واکنش به دیدگاهالهی

که است  در حالیاین . زایی برای مادری است فمینیستی بیشتر در تلاش برای تقدس
های مریم، زن فرعون، فاطمه زهرا )س(، مادر  ات مادرانگی در اسلام با بررسی نمونهالهی

کند:  این موارد را مطرح میدرخشانی همچون های  اندیشه ان،موسی، زن عمران و جز آن
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 چکیده
کرده بود، در  دایاز رخدادها پ یا مجموعه یفراسو یکه در دوران مدرن عظمت ،خیمفهوم تار

 یقرار گرفت. و زین یمطهر یاز جمله مرتض یاریبس یرانیموضوع تأمل متفکران ا ریاخ ۀسد
دارای  خیبودند اعتقاد داشت که تار افتهیکه در آن زمان رواج  کیرومانت یها متأثر از نگرش

حرکت را مطابق  نیتا ا دیکوش یمسلمان بود م یاما از آنجا که متفکر ،است یحرکت تکامل
 یاللهفةیخل یمفهوم قرآن ن،ییتب نیکند. در ا نییتب خواند یم «یاسلام ینیب جهان»آنچه خودش 

 انیبا جر یانطباق آدم یخداوند برا ینیو برنامه تکو یعیدو مفهوم برنامه تشر زیانسان و ن
 یاست. ول خیمسئول ساختن تار ن،یدر زم یاله ۀفیبه عنوان خل ،برجسته هستند. انسان خیتار
به انجام  یخود را به درست یخیتار تینرود و مسئول راههیعملِ ساختن به ب نیدر ا که نیا یبرا

او هستند و  یاو قرار داده شده است که هم راهنما یپا شیپ یعیو تشر ینیآورد دو برنامه تکو
 میمفاه ۀدربار یمطهر یرتضاقوال م ی. بررسریمس نیاو در ا ۀندیهم مشتمل بر عناصر آزما

 آورد یم انیمفهوم شرور را به م یخود پا یها بحث یجا یدر جا یکه و دهد یمذکور نشان م
مقاله از نسبت شرور  نیخود روشن کند. ما در ا ۀانیگرا نسبت آنها را با طرح تکامل کوشد یو م

که  دهد یما نشان م یۀاول ی. بررسمیپرس یم یمطهر یمرتضدر نگاه  خیحرکت تار انیو جر
را  «نگرانه خیتار یعمل اتیّاله» یبا مبحث شرور نوع خیتار ۀفلسف وندیبا پ یمطهر یمرتض

را رقم زنند و آن  خیتار انیتا جر ابندی یم وندیپ یبا اراده انسان یکه در آن اراده اله آورد یفراهم م
 سازند. تر کیرا به هدفش نزد

 ها کلیدواژه
 خیتار یشرور، حرکت تکامل ،یمطهر یمرتض
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Abstract 
In the modern era the concept of history, which had found prominence beyond 
a series of events, came as the subject of contemplation of Iranian thinkers like 
Morteza Motahhari. Influenced by Romantic thoughts, he believed that history 
has evolutionary movement and he tried to express that movement according to 
what he called the "Islamic worldview”. In this explanation, The Qur’anic 
concept of "khalifatollah" (i.e. divine caliphate of man) and also the two concepts 
of cosmic and legislative plans for man's adaptation to the movement of history 
are prominent. Man, as the divine caliph on earth, is responsible for making 
history. But in order not to go astray in this act of construction, two cosmic and 
legislative plans have been set for him as both his guide and his evaluator in this 
way. The study of Morteza Motahhari's statements on the above-mentioned 
concepts shows that in many of his discussions he introduces the concept of evils 
and tries to clarify their relation with his evolutionary plan. In this article, we 
investigate the relationship between evil and the movement of history based on 
the view of Morteza Motahhari. Initial study shows that Motahhari, by linking 
the philosophy of history to the evils, provides a kind of "historical practical 
theology" in which the divine will is linked to the human will to determine the 
movement of history. 
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 مقدمه. 1
له شر عاملی است که همواره در تاریخ به عنوان یکی از علل رنج بشر مطرح گشته ئمس

بر اعتقاد مطهری، دین اسلام شرور و مصائب را به عنوان  این در حالی است که بنا .است
که در عین حال عاملی برای تکامل جریان  ،کند ها قلمداد می عاملی برای تربیت جان انسان

نمایاند که دیدگاه متفاوت وی در این زمینه متأثر  بررسی آثار او چنین می تاریخ نیز هست.
برای تبیین این دیدگاه در این مقاله ابتدا به  است. «مکتب اسلام»به  از نگاه خاص او

پردازیم و پس از آن نقش مکتب اسلام را در این  بررسی ارتباط شر و جریان تاریخ می
 تکامل تاریخی بیان خواهیم کرد.

نماید. از آنجا که تکامل  پیش از پرداختن به اصل بحث ذکر یک نکته ضروری می
برای تبیین این گفتۀ  ،گردد ها در آن تفکری رومانتیک قلمداد می انسانتاریخ و نقش 

 ثیرات جریان رومانتیک بر دیدگاه وی سخن بگوییم.أمطهری نیاز است تا قدری در باب ت
چرا که  ،خیزد ست که به نوعی از تفکر رومانتیک برمیا ای به طور کلی تکامل تاریخ ایده

شود و تا به  وند تطوری است که از توحش آغاز میها معتقدند تاریخ یک ر رومانتیست
جریانی در حال  تاریخ یابد. در واقع ای کاملاً عقلانی و متمدن برسد ادامه می جامعه

حلی است که  یابد و آموزش همگانی راه پیشرفت است که عقل آدمی در آن تکون می
دیشی رهنمون سازد ان ها را در این جریان تاریخی به سمت تحقق روشن تواند انسان می

توانند تکامل تاریخ را  ها آموزش ببینند می لذا اگر انسان .(221-220، 2830 )کالینگوود
 خشند.بتحقق ب

شود )خواجات  می رانیاز اوان جنبش مشروطیت وارد ا باًیتفکر رومانتیک تقر
ست که ا گذارد. مطهری از جمله افرادی ( و بر تفکر اندیشمندان ایرانی اثر می۷، 2832

لۀ تکامل تاریخ وی یکی از مسائلی ئردپای تفکرات رومانتیک در آثار او مشهود است. مس
چراکه چنین رویکردی به تاریخ تا قبل  ،است های رومانتیک اثر پذیرفته است که از اندیشه

از مشروطه و ورود مکتب رومانتیسیسم به ایران در آثار علمی اندیشمندان اسلامی به چشم 
این حرکت تکاملی، هدف این  چگونگی. همچنین مسائلی از قبیل تکامل تاریخ، خورد نمی

هایی هستند که اثرپذیری  لفهؤآید همه از م حرکت و انتهای آن که شرح آنها در ادامه می
 دهند. مطهری از مکتب رومانتیک را نشان می
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 جریان کلی تاریخ از نظر مطهری. 2
در باب  ویبه تشریح دیدگاه اکنون  ،مطهری شۀیاندبر  رومانتیسیسم اتثیرأت بیانپس از 

پردازیم. در نظر او انسان موجودی است که بالذات دو گرایش در او در  حرکت تاریخ می
ها. درون هر فرد همواره  ها و گرایش به سمت بدی جریان است: گرایش به سمت خوبی

شوند: یکی آنها که به  ته میها دو دس در نتیجه انسان ت.مبارزه بین این دو نیرو برقرار اس
 شان پست های از گرایش شان متعالی های گرایش آنها کهروند و دیگری  ها می سمت خوبی
خورد. همان طور که درون انسان دو گرایش در جریان است در جامعه نیز دو  شکست می

زیرا مطهری  ،(002-081 ،ز-2830مطهری ) هستندجریان حق و باطل در مبارزۀ دائمی 
ها ادغام  ها و اراده ها، اندیشه تقد است جامعه مرکب حقیقی است که در آن روحمع
هم فرد دارای اصالت است و هم نگاه گردد. در این  شوند و روح جمعی ایجاد می می

اما  ،کنند که تا حدی استقلال خود را حفظ می به این معنا که افراد در عین این ،جامعه
 خود را دارد قوانین و سننکه  دنآور وجود میه یک کل جدید را ب ویابند  میهویت جدیدی 

ر ب فرادهای ا باید انتظار داشت که ویژگی جهیدر نت .(803-88۷ ،ج-2830مطهری )
در جامعه نیز مانند درون انسان دو گرایش خیر و  ،گذارد. از همین روبهای کل اثر  ویژگی

در  اماادامه دارد. و این دوگانگی کند  میشر در جریان است و تا انسان در زمین زندگی 
مطهری های انسانی قرار دارد ) حق و باطل حکومت کامل ارزش ۀمبارزۀ دو جبهانتهای 
این همان ظهور مهدی موعود به عنوان آخرین حلقۀ مبارزۀ اهل حق و باطل  .(00، 28۷5

ینش، تاریخ برحسب این ب .(10، 28۷5مطهری انجامد ) است که به پیروزی اهل حق می
حرکت عامل اصلی  .(8۷، 28۷5 مطهری) در سرشت خود رو به سوی تکامل دارد

لذا نبرد  .(01، 28۷5مطهریگرای انسان است ) طلب و حق تکاملی تاریخ نیز فطرت کمال
تاریخ و انسانیت  برندۀ شیهای شر و منحط نیروی پ های خیر و متعالی با انسان میان انسان

مطهری به این نکته نیز توجه دارد که لزوماً هر مرحله در  .(08، 28۷5 مطهری) است
چراکه انسان عامل اصلی این حرکت  ،تر از مرحلۀ قبل نیست جریان حرکت تاریخی کامل

 مطهریو به عقب برگردد )شود تواند به حکم اختیار خویش منحرف  است و او می
در این مبارزه به تنهایی  تواند معتقد است که انسان نمی ویاز این رو  .(0۷، 28۷5
های عالی را در سطح فرد و اجتماع مدیریت کند و اینجاست که نیاز به یک  گیری جهت

با این اوصاف دین  .(00-00الف، -2830مطهری شود ) مکتب و ایدئولوژی احساس می
اش را پی بگیرد و او را هم در سطح فردی و هم  است تا تکامل انسان در ابعاد انسانی آمده
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بدین صورت که انسان در  ،(008ز، -2830مطهری در سطح اجتماعی به تعالی برساند )
جهت کمال خویش دست به دو انقلاب ببرد و در دو سطح فردی و اجتماعی به سمت 

کند و  ها اصلاح می تعالی گام بردارد: یکی انقلاب درونی که درون را از گرایش به پستی
-225 ،الف-2830 یمطهرپردازد ) ح اجتماع میدیگری انقلاب اجتماعی که به اصلا

رسانند و  در این راستا انبیا کسانی هستند که ایدئولوژی اسلام را به دست انسان می .(222
وظیفه دارد تا با نیز انسان  .کنند خطوط اصلی حرکت به سمت کمال انسانی را بیان می

 .(01، 28۷5 مطهری) استفاده از عقل خویش در راستای این خطوط اصلی حرکت نماید
گیرد که انسان را تا رسیدن به کمال  از این جهت دین در جایگاه نوعی برنامۀ تربیتی قرار می

ها در دو سطح فردی و  همان تعالی انسان کند. کمال انسانی مذکور نیز انسانی همراهی می
یش و نیز شناخت خداوند و تقرب به او در تمام ابعاد خو ،دیگرعبارت . به استاجتماعی 

مطهری ست )ا برقراری قسط و عدل در جامعه هدف اصلی مکتب اسلام و انبیای الهی
 .(155-2۷0،  ه-2830

تواند در مسیر حرکت تکاملی خویش ذیل  انسان میکه هرچند ناگفته نماند 
اما این انسان است که در جریان مبارزه تاریخی نقشی اساسی  کند،های دین حرکت  آموزه

ای آفریده است که مسئول سرنوشت خویش و جامعۀ  . خداوند انسان را به گونهکند ایفا می
ز، -2830مطهری خویش است. او مسئول ساختن تاریخ است و تاریخ ساختۀ اوست )

در حوادث تاریخی بشر، خداوند برای پیش و پس رفتن تاریخ بشر »در واقع  .(028
 مطهری) «قضا و قدر الهی استاست و انسان خودش مجری  صورت قطعی تعیین نکرده

تاریخ  ندۀیکه به مقصد برسد نیاز دارد طرحی برای آ انسان برای این لذا .(020، 28۷5
داشته باشد تا مسئولیت خود برای ساختن تاریخ را به نحو احسن ایفا کند. در این راستا 

ۀ خویش از تواند در مسیر ساختن آینده جامعه و تاریخ و طراحی برنامۀ سازند انسان می
در  ( و با استفاده از سنن جاری الهی028، 28۷5 مطهری) بگیردراهنمایی دین مدد 

به عبارتی اگر انسان  .(28، 28۷5مطهری گرداند )بتاریخ سرنوشت خود را خوب یا بد 
در مسیر حرکت تکاملی اجتماعی خویش طبق برنامۀ الهی در جهت عمران و ساختن خود 

خواهد ای از شرور  و باری دیگر مسبب ایجاد سلسلهشود  میف و جامعه حرکت نکند منحر
انسان در ذات خود موجودی خیر و مطهری معتقد است که است  حالی دراین . شد

 .(020، ز-2830مطهری ) است گرا بالفطره حق
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 مكتب اسلام و رابطۀ آن با جریان تاریخ. 9
آید نیاز است  تربیتی به حساب میمطهری دین به جهتی برنامۀ  شۀیاز آنجا که گفتیم در اند
مطهری معتقد است اسلام  ها را در مکتب اسلام مشخص سازیم. تا جایگاه تربیت انسان

که به ترتیب حکمت  ،است «شناسی شناخت»و  «ایدئولوژی»، «بینی جهان»مکتبی اعم از 
بینی یا  جهانایدئولوژی یا حکمت عملی مبتنی بر نظری، حکمت عملی و منطق نام دارند. 

 ،است تا حدودی متأثر از شرایط محیطیی نیز گرچه نیب جهانهمان حکمت نظری است. 
در انواع ها را باید  بینی تفاوت جهان ۀیبنابراین پا. ها هستند شناسی تر از آن شناخت اما مهم

 .(113-110،  ه-2830مطهری ) منطق جستجو کرد
نوع برداشت و طرز تفکری »نظر او بینی در  باید بگوییم جهان ،به طور خلاصه

 .(۷0د، -2830مطهری ) «دارد است که یک مکتب دربارۀ جهان و هستی عرضه می
ایدئولوژی نیز یک تئوری و طرح کلی و جامع است که هدف اصلی آن تأمین سعادت 

الف، -2830مطهری اند ) و خطوط کلی )مدینه فاضله( در آن مشخص شدهاست انسان 
ها و بایدها و نبایدها در سطح فرد و جامعه عرضه  سلسله ارزشیک  همچنین .(00
 ، ه-2830مطهری دارد و به دنبال ساختن جامعه و جهت و هدف حرکت آن است ) می

111). 
اگر مکتبی بخواهد ایدئولوژی خود را در هر دو سطح فرد و  ،طبق مدعای مطهری

ای اهداف مکتب آموزش دیده باشند هایی دارد که در راست نیاز به انسان ،جامعه پیاده سازد
های مکتب را اجرا نمایند. این فرآیند همان تعلیم و تربیت است که به  و بتوانند طرح

 ،در نظر مطهری .(133- 13۷ ب،-2830مطهری ورزد ) ساختن افراد مبادرت می
. در ینیتکو و یعیاست: تشر ها قرار داده خداوند دو برنامه برای تربیت و پرورش انسان

و در برنامۀ تکوینی مصائب و شرور را.  عبادات و تکالیف را قرار داده ،برنامۀ تشریعی
 و،-2830مطهری ها است ) د و سختییشدا رندۀیقابل توجه است که هر دو برنامه دربرگ

 دارکنندۀیفرد و هم ب کنندۀ تیو گرفتاری هم ترب یسخت»او معتقد است که  .(2۷3
طبق فرآیند آموزش بر اساس ایدئولوژی،  ،در نهایت .(235 ،28۷5 مطهری) «هاست ملت

یعنی فرهنگی که  ،شوند که دارای فرهنگ مخصوص به خود هستند هایی تربیت می انسان
 .(15-03الف، -2830مطهری بینی و ایدئولوژی خاص آن است ) برخاسته از جهان
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 شر و رابطۀ آن با مكتب اسلام و جریان تاریخ. 0
بینیم که شرور ذیل برنامۀ تکوینی خداوند در جهت تربیت  می ،فته شدبر اساس آنچه گ

ای  امر وجودی (2) کند: ها قرار دارند. مطهری شرور را به دو دسته تقسیم می انسان
 معنا این به ،هستند بالتبع چنین اموری شرور .شود می عدمی امور سلسله یک به منجر  که
 به اما ،باشند می الهی احسن نظاملازمۀ  و بوده خیر امور خودلنفسۀ  وجود این امور در که

در ممکن است  هستند،که ناشی از همان نظام احسن  ،تیهس جهان های محدودیت سبب
که به سبب وجود هستند ای  یعنی شرور نسبی ،نسبت با سایر موجودات به شر تبدیل شوند

 (1) .(201-200، و-2830هستند )مطهری دهند و مجعول بالعرض  رخ می ءاشیا رۀیلغ
ای هستند که در اصل خلقتی به آنها تعلق نگرفته بلکه موجودات به سبب  امور عدمی
باشند که بخش عدمی آنها شر تلقی  های وجودی ترکیبی از وجود و عدم می محدودیت

اما در اصل امری واقع نشده است.  ،شود ر اثر نبود علم واقع میبمانند جهل که  ،گردد می
گردند: شروری که  خود به دو بخش تقسیم میشوند  ه شرور حقیقی خوانده میک دستهاین 

اند و قابل ظرفیتی برای پذیرش بیشتر  به علت ضعف قابل در برابر افاضۀ فاعل رخ داده
اند اما قابل )به طور خاص انسان( به  و شروری که گرچه به سبب ضعف قابل بوده ؛ندارد

رفیت خویش را داشته و این ویژگی او ناشی از جایگاه او سبب نیروی اراده توانایی تغییر ظ
به عمران خود و  باشد که قرار است به عنوان جایگاه خلیفه الهی در نظام احسن الهی می
ع انسان در نظام تکاملی در واق .(210-210 ،28۷5 )مطهریجامعۀ خویش بپردازد 

 شۀیرکن کردن  ها و ریشهخلأ به جبران کمبودها و پر کردن دارد. او قرار است جهان نقش
انسان با این سه دسته شرور و  مواجهه لۀسئم .(205، 28۷5 این کمبودها بپردازد )مطهری

در مکتب اسلام همان است که در برنامۀ تربیتی انسان نیز مسئولیت او در ساختن جهانش 
 گردد. و جامعه طرح می انساندر راستای عمران و نیز 

 گیری نتیجه. 8
در در نگاه مطهری خداوند گرایش به خوبی و بدی را توأمان  مطالبی که گذشت بر اساس

آفریند که  نبردی دائمی مییکدیگر با گرایش رابطه این دو است.  قرار داده سرشت انسان
تکوینی و تشریعی  برنامۀاست. انسان در این جریان تاریخی ذیل برندۀ حرکت تاریخ  پیش

یابد تا جهان خویش را مطابق ایدئولوژی اسلامی  و آمادگی میشود  میخداوند تربیت 
ر اثر انواع شرور پدید بی جهان را که ها فقدانها و بسازد. در این راستا وظیفه دارد تا خلأ

آید که  نگرانه پدید می آیند تکمیل نماید. در این نوع نگاه نوعی الهیات عملی تاریخ می
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سعادت نهایی خویش را که همان تقرب رد و قرار است هی دالانسان در آن جایگاه خلیفةال
 به خداوند و برقراری عدالت در سراسر جهان است محقق گرداند.

 نامه کتاب
 .. تهران: بامداد نورومانتیسیسم ایرانی. 2832 .بهزادخواجات، 

 اختران.: . تهراناکبر مهدیان علیترجمه . مفهوم کلی تاریخ. 2830 .جورجکالینگوود، رابین 
 .. تهران: صدراقیام و انقلاب مهدی علیه السلام .28۷5 .یمرتضمطهری، 
. تهران: 1 .ج، مجموعه آثار شهید مطهری. در «انسان و ایمان». الف-2830 .یمرتضمطهری، 

 .صدرا
. 11 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در. «تعلیم و تربیت در اسلام»ب. -2830 .یمرتض ،یمطهر

 .صدرا: تهران
: تهران. 1 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در. «جامعه و تاریخ»ج. -2830 .یمرتض ،یمطهر

 .صدرا
: تهران. 1 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در. «بینی توحیدی جهان»د. -2830 .یمرتض ،یمطهر

 .صدرا
: تهران. 8 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در. «نبرد حق و باطل»ز. -2830 .یمرتض ،یمطهر

 .صدرا
 .صدرا: تهران. 2 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در. «عدل الهی»و. -2830 .یمرتض ،یمطهر
 .صدرا: تهران. 1 .ج ،یمطهر دیشه آثار مجموعه در .«وحی و نبوت».  ه-2830 .یمرتض ،یمطهر
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 :سوگوار یدر مقام تسلّ یاله یایاول یها رنج یادآوری
 السلام هیعل یعل بن نیبه مصائب حس ژهیو یبا نگاه

 50/91/9055: تاریخ دریافت 1قیصد یسجاد خاک
 90/51/9059تاریخ پذیرش:  

 چکیده
با از  یشخص که یسوگ، زمان ۀاز افراد در دور یاریو محققان معتقدند که بس درمانگران روان

 را از سر یپنج مرحله روان کند، یرا تجربه م یدیجد طیخود احساسات و شرا زیدست دادن عز
به  نانهیمرحله فرد سوگوار خشمگ نی. در ااند دهینام« خشم»از آن پنج مرحله را  یکی. گذارند یم
اند. او که خود را  او به وجود آمده یبرا زشیاست که پس از فقدان عز ییها پرسشپاسخ  الدنب

را از او گرفته  زشیچرا خداوند عز پرسد یم گرانیاز خود و د ند،یب ینم یرنج نیمستحق چن
خشم تجربه  ۀکه فرد در مرحل ای یحالت روان کند؟ یرا به کام او تلخ م یاست؟ چرا زندگ

او با خداوند را دچار  ۀرابط شوند یاو مطرح م یبرا طیشرا نیه به تبع اک ییها و پرسش کند یم
 ی  بند میتقس کیدور نمانده است. طبق  زین نید لسوفانیاز نظر ف تیوضع نی. اکند یچالش م
. یو وجود ی: نظرکنند یم یشر را در دو ساحت بررس ۀمسئل نید لسوفانیف ک،یکلاس
در  دینما یبر او رخ م گزاف یزعمِ او در قالب شرکه به  یفرد سوگوار و رنج یها پرسش

عدم باور  ایشک  شود یساحت تجربه م نیکه در ا ی. حالاتشود یشر مطرح م یساحت  وجود
معتقدند که  نگایپلانت نیآلو ریاز فلاسفه نظ ی. بعضکند یم تیبه وجود خدا در فرد را تقو

 دیبا یطور عمل بلکه به ست،ین بخش جهیشر نت یدر ساحت وجود یفلسف یها بحث
 یشبان اتیبه نام اله یدار دامنه یها راستا بحث نی. در همردیصورت پذ یمعنو ییها مراقبت
 یاله یایکه اول ییها بتیها و مص رنج یادآوریکه  رسد یوجود دارد. به نظر م تیحیدر مس

 نیاو با تأمل در ا گرید انیببه  .کند ینگرش فرد  سوگوار کمک م یده اند به جهت متحمل شده
. مصائب و ابدی یتسل یو خاطرش کم دیایسوگ خود ب یبرا ییمعنا تواند یم ها یادآوری

کرد. به  یادآوریمنظور  نیبد توان یعاشورا را م یدر ماجرا السلام هیعل یعل بن نیحس یها رنج
عاشورا  یبه ماجرا هنگا نیا یبرا یداتیمؤ انیعیش یو سنت عمل اتیکه در روا رسد ینظر م

 وجود دارد.
 ها کلیدواژه

 یشر، رنج، عاشوراپژوه یمسئله وجود ،یعمل اتیاله

 

، ایران. (، قمیفاراب سیدانشگاه تهران )پرد ن،یارشد فلسفه د یآموخته کارشناس دانش. 9
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Abstract 
According to psychologists and researchers, many people go through five 
psychological stages when they experience new feelings and conditions after 
losing a loved one. Among those five stages is "anger." At this stage, the mourner 
angrily tries to find the answers to questions that have arisen for him after losing 
his loved one. Since he doesn't view himself as deserving of such suffering, he 
asks himself and others why God took his beloved from him? Why did He make 
life bitter for him? And so on. In the stage of anger, a person's mental state and 
the questions that are raised from it challenge his relationship with God. 
Philosophers of religion have also addressed this problem. According to a 
classical division, philosophers of religion study the problem of evil in two areas: 
theoretical and existential. Mourners' questions and their suffering -which 
appeared as an exaggerated evil- are related to the existential problem of evil. In 
this area, individuals are faced with situations that reinforce their doubt or 
disbelief in the existence of God. Philosophers such as Alvin Plantinga argue that 
philosophical debates about the existential realm of evil are not fruitful, but that 
spiritual care should be practiced instead. It is in this context that pastoral 
theology in Christianity is a widely debated topic. It seems that remembrance of 
the sufferings and calamities that happened in the lives of divine saints can guide 
the mourner's attitude. In other words, by reflecting on these recollections, he 
can find meaning for their mourning and get over their grief more easily. The 
sufferings of Hussein ibn Ali (as) in the story of Ashura can be recalled for this 
purpose. In Shia practice, there seems to be evidence for this view of Ashura. 
Keywords 
Practical Theology, Existential Problem of Evil, Suffering, Study of Ashura 
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 مقدمه. 1
یا آن را از دست  ،گیرند فقدان چیز ارزشمندی قرار می در شرُف که بسیاری از افراد زمانی

های جسمانی، مانند  توانایی کنند. از دست دادن ی را تجربه میاند، حالات روانی خاص داده
ای خاص دیگر فرصت چندانی  که ابتلا به بیماری نابینا شدن، اطمینان از اینشدن و  فلج

ها یعنی  رای بسیاری از انسانترین تجربه ب یا ملموس ،گذارد کردن باقی نمیی برای زندگ
که منجر به تجربۀ هستند چیزی ارزشمند در زندگی  هایی از فقدان هعزیزانشان، نمون مرگ

 شود. اد میدورۀ سوگ در بسیاری از افر
اند. اکثر این  پزشکان و محققان برای سوگ مراحل مختلفی در نظر گرفته روان

نسب و  ارائه کرده است )ایمانی 9راس-مراحل شبیه مراحلی است که الیزابت کوبلر
 معاصر، شهرتش به مشهور پژوه پزشک و مرگ راس، روان-کوبلر .(90، 9911همکاران 
فرد سوگوار  ،طبق دیدگاه او .مراحل سوگ ارائه داده استاست که دربارۀ ای  نظریهواسطۀ 

راس اولین بار این -کولبر .(VandenBos 2015, 1182گذراند ) پنج مرحله را از سر می
به بحث گذاشته است. او  ،1دربارۀ مرگ و مردندر کتاب خود،  9191مطلب را در سال 

شان از مرگ  در این کتاب با مطالعه روی دویست بیمار که با توجه به وخامت بیماری
 الوقوع خود مطلع بودند به این پنج مرحله رسیده است. قریب

کند  وپنجه نرم می ای که فرد سوگوار در انواع سوگ با آنها دست پنج مرحله
پذیرش  (0) ،افسردگی (0، )زنی چانه (9) ،خشم (1) ،انکار و انزوا (9)اند از  عبارت
طور یکسان این پنج  البته باید توجه داشت که همۀ افراد لزوماً به .(9939راس -)کولبر

بر باورها، شرایط و در  افراد مختلف بنا ،دیگرعبارت مرحله را طی نخواهند کرد، به 
کنند یا بعضی از این های مختلف ممکن است بعضی از این مراحل را تجربه ن فرهنگ

 مراحل را با سختی بیشتری پشت سر بگذارند.
ست. ا اولین مرحله از این مراحل پنجگانه انکار و انزوا ،طور که گفته شد همان

 «دهد انکار معمولاً یک دفاع موقتی است که دیر یا زود جای خود را به پذیرش نسبی می»
ز مرگ یکی از عزیزان خود مطلع که شخصی ا مثلاً زمانی .(00 ،9939راس -کولبر)

این خبر ناگوار آن را انکار کند و معتقد  کنندگی سبب شوکه شود، ممکن است در ابتدا به می
شخص وارد  ،باشد که امکان ندارد فرد متوفی مُرده باشد. پس از عبور از مرحلۀ انکار

دیگران شود. در این مرحله با خشم و آشفتگی از خود و  مرحلۀ دوم یعنی خشم می
است؟ چرا عزیزش او را تنها گذاشته است؟ چرا رخ داده پرسد: چرا این اتفاق برای او  می
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است؟ پس از مرحلۀ خشم بعضی از افراد وارد مرحلۀ نصیب او کرده خداوند این بلا را 
که  خواهند آنها از خدا می .(63-69، 9939راس -کولبرشوند ) زنی با خداوند می چانه

  خود را دوباره ببیند. ۀرفت فرصتی فراهم کند تا عزیز ازدست
شود که نتوانسته باشد مراحل قبلی را برای  فرد سوگوار زمانی وارد مرحله چهارم می

وهوای مراحل قبل مانده باشد. بعد از  خود حل کند، به بیان دیگر در وضع روحی و حال
ان طولانی یا کوتاهی ممکن است طول دورۀ افسردگی یعنی مرحلۀ چهارم، که مدت زم

پذیرد  شود، مرگ عزیز خود را می بکشد، فرد سوگوار وارد مرحلۀ پذیرش شرایط جدید می
 .(99نسب و دیگران،  گیرد )ایمانی اساس شرایط جدید پی می و زندگی خود را بر

 خشم و مسئلۀ شر. 2
شویم.  خشم متمرکز میبر روی مرحله دوم یعنی  ،پس از توضیحی مختصر از مراحل سوگ

این مرحله به نوعی مورد توجه فیلسوفان دین نیز قرار گرفته است. فرد سوگوار خود را 
دهد  داند، از این رو خداوند را با خشم و آشفتگی خطاب قرار می مستحق رنجِ تحمیلی نمی

اصطلاح در . غیره که چرا با او چنین کرده است؟ چرا عزیزش را از او گرفته است؟ و
شرّ گزاف است و در چنین  ی به زعمِ خود در حال تجربه کردنچنین شخص ،فلسفه دین

 کند؟ توجهی به او نمی خواهد بداند خداوند کجاست؟ چرا هیچ شرایطی با آشفتگی می
بندی فیلسوفان دین،  مسئله شر یکی از مسائل مهم فلسفه دین است. طبق تقسیم

گیرد: ساحت نظری و ساحت وجودی. در  این مسئله در دو ساحت مورد بحث قرار می
اما  .گیرند گرایانه مورد بحث قرار می های منطقی، احتمالاتی و قرینه صورت ،ساحت نظری

نوع دیگری از مسئلۀ شر وجود دارد که بسیاری از فیلسوفان معتقدند که فراتر از قلمرو 
« وجودی»را ر این نوع از مسئلۀ ش های معرفتی است، و حتمالاتی و دغدغهمنطقی، ا

 .(909، 9913)پترسون  نامند می
کند  اثبات می« دفاعِ مبتنی بر اختیار»که با  مثال، الوین پلانتینگا، پس از اینبرای 

لحاظ احتمالاتی با وجود شر سازگار است، به لحاظ منطقی و هم  خداوند هم به که وجود
کل کند. از نظر او ممکن باز هم ممکن است رنج و بدبختی خداباور را دچار مشگوید  می

کند دچار  هایی که خودش یا یکی از نزدیکانش تجربه می واسطۀ رنجبه است که خداباور 
بحرانی دینی شود، علیه خداوند طغیان کند یا از تمام باورهای دینی خود دست بکشد. 
در پلانتینگا معتقد است که این مشکل نسبت به آنچه بحث کرده است ابعاد متفاوتی دارد. 

 است 9نهایت راهکار او برای چنین شخصی نه روشنگری فلسفی، بلکه مراقبت شبانی
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(Plantinga 1977, 63-4). قرار مراقبت شبانی ذیل الهیات شبانی  ،در سنت مسیحی
شبان،  مخصوص کسانی است که خود را چونان گوسفندانی بی گیرد. این مراقبت می

کنند.  پناهی و ناامنی می ین وضعیت احساس بیبینند. آنها در ا صاحب می سرگردان و بی
راهکارهایی دینی به تیمار و مراقبت از »داند که با ارائۀ  ی خود را موظف میهیات شباتال

)پورمحمدی « های رابطه آنها با خدا جلوگیری کند کشیده بپردازد تا از آسیب های رنج انسان
9919 ،91). 

کارها باید چیزی غیر از استدلال راهنظران این حوزه، این  طبق دیدگاه صاحب
فرد سوگوار در مرحلۀ خشم اساساً عاطفی است. جان  چون مشکلفلسفی باشند،  خشک
ای پس  . فرض کنید دختر بچهگیرد میبرای توضیح این وضعیت از یک مثال بهره  4فینبرگ
. در دود خورد، با پایی زخمی به سرعت به سمت آغوش مادر خود می که زمین می از این

تواند عدم دقت دختربچه هنگام  العملی نشان دهد؟ می این وضعیت، مادر باید چه عکس
بازی را به او یادآور شود یا با استفاده از قوانین فیزیک علت زمین خوردنش را تبیین کند. 

بله متوجه »دختر در پاسخ خواهد گفت: « گویم؟ فهمیدی چه می»حال اگر از او بپرسد: 
یک از آن توضیحات در آن زمان  هیچ»فینبرگ معتقد است که « درد دارم! شدم، ولی هنوز

و نیاز ندارد. او نیاز دارد مادرش او را در آغوش گکند. کودک به گفت درد  او را متوقف نمی
)فینبرگ  بگیرد و ببوسد. زمان برای گفتگو و بحث زیاد است؛ اکنون او به تسلا نیاز دارد

9919 ،009-000.) 
های متفاوتی برای مواجهه با مسئلۀ وجودی شر توصیه شده که  و تکنیک راهکارها

اساس  ها و رویکردها بر بیان آنها از حوصلۀ این مقاله خارج است. بسیاری از این توصیه
اند. اگرچه  بندی شده های حضرت مسیح )ع( و پولس صورت تعالیم کتاب مقدس، گفته

سته از سنت و فرهنگ مسیحی است، اما این های الهیات شبانی به مسئلۀ شر برخا پاسخ
آنها یا طراحی راهکارهای جدید در  سازی مستقیم، بومی مسئله چیزی از اهمیت استفادۀ

کند، چراکه رنج و دورۀ سوگ را بسیاری از مردم با هر  ها و ادیان مختلف کم نمی فرهنگ
های الهیات شیعی  رفیتبا در نظر گرفتن ظ ،کنند. در این مقاله عقیده و مذهبی تجربه می

 شود. تبعات مرحلۀ خشم در سوگواری معرفی می کردن یکی از راهکارهای مواجهه و کم

 های اولیای الهی یادآوری رنج. 9
شناسی برای درمان روحیِ شخصی که همسر خود را از دست داده است  امروزه در روان

جویزهای داوریی توسط درمانی یا ت های مرسوم، مثل روان روش دیگری به غیر از روش
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های اشخاصی که  ها و ترحم شود. این روش از تجربیات، دلسوزی پزشک، پیشنهاد می روان
 .(VandenBos 2015, 1156) کند استفاده می اند گذرانده ای را از سر خود چنین تجربه

شخصی که خود روزی چنین حالی را تجربه  ها و شنیدن روایت رسد دلگرمی می به نظر
بخشی و درمانی دارد. با در نظر گرفتن این مطلب به ارائۀ راهکار  ست قابلیت تسلیکرده ا

 پردازیم. خود می
های اولیاء الهی  ها و مصیبت رنج یادآوری شود راهکاری که در این مقاله مطرح می

 ن. آنااست ها ها و مشقت برای مؤمن سوگوار است. زندگی پیامبران و اولیاء الهی پرُ از رنج
ند. به نظر های فراوانی را متحمل شد سختی های گوناگونی مواجهه بودند و صیبتبا م
 یفرد سوگوار را تسل را دارد که خاطر رنجور نایرسد که یادآوری آنها تاحدی قابلیت  می

شود، نوعی احساس  زده یادآوری می ها برای شخص مصیبت که این مصیبت دهد. زمانی
تنها خود  زده نه آید. گویی که فرد مصیبت خدا به وجود می پنداری بین او و آن ولی ذات هم

های مُقتدا و شبان خود را در  بیند، بلکه مصیبت را تنها شخصِ رنجور در این عالم نمی
این، ممکن است  بر یابد. علاوه تر می تر و دردناک کند بسیار عظیم مقایسه با آنچه تجربه می

کند و  کند، آغوشش را باز می که او را درک می این برخدا را تنها کسی بداند که علاوه  ولی
های اولیاء  ، یادآوری مصیبتکند. در نهایت سخت به او کمک می برای گذراندن این دوران

قابلیت را این شود  دریافت می نهایی که به طور مستقیم و غیرمستقیم از آنا الهی و پیام
عالم را کمی برای فرد سوگوار روشن کند دارد که معنا و مفهوم سوگ و رنج کشیدن در این 

 خشم او نسبت به خداوند شود.کردن و موجب فروکش 

 السلام علی علیه بن یادآوری مصائب حسین .3-1
ای  های ایشان در روز عاشورا اهمیت ویژه شیعیان برای حضرت سیدالشهدا )ع( و مصیبت

وز عاشورا یا دهۀ اول محرم های ایشان منحصر به ر اند. ذکر مصیبت و یادآوری رنج قائل
ای  کنند و رابطۀ عاطفی ویژه های گوناگون از ایشان یاد می ها و مناسبت نیست، بلکه در آیین

های مرسوم در مراسم خاکسپاری و مراسم ترحیمِ شیعیان،  با او دارند. یکی از سنت
و  خوانی روضه ،طور که گفته شد ست. همانا خوانی و خواندن زیارت عاشورا روضه

پنداری بین خود و  ذات شود که مؤمن سوگوار نوعی هم خواندن زیارت عاشورا موجب می
شوند که  های زیارت عاشورا به او یادآور می ها و عبارت امام )ع( احساس کند. روضه

 5.های امام حسین )ع( ناچیز است ها و مصیبت های او در مقابل رنج رنج
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در  ،مثالبرای کید شده است. أایشان بسیار تیادآوری مصائب بر در احادیث شیعه 
خواهی برای چیزی  ای پسر شبیب! اگر می»فرمایند:  امام رضا )ع( چنین می ،روایتی

به نظر  .(111، 9936)ابن بابویه  6«بگریی، برای حسین بن علی بن ابی طالب گریه کن
ز امام حسین )ع( جایز رسد این بیان امام )ع( به این معنا نیست که گریه بر چیزی غیر ا می

نه با دیگر متون دینی همخوانی دارد، بلکه امام )ع( با  ،نه منطقی استچون این نیست، 
کنند و از  دار و معنادار می زده را به نوعی جهت این توصیه گریۀ فرد محزون و مصیبت

ثلِ کنند. فرد سوگوار امام حسین )ع( را م های احتمالی در مرحلۀ خشم جلوگیری می آسیب
 تواند در آغوش او اشک بریزد و عزاداری کند. یابد که می مأمنی اَمن می

 ند:ا هامام صادق )ع( فرمود ،در روایت دیگری
واَذْکرْ فِی الْکتَاب  اِسْمَاعِیلَ اِنَّهُ کانَ »مقصود خدای سبحان، از اسماعیل در آیه شریفه 

را در بند کرده و پوست سر و  ، اسماعیل بن حزقیل است که قومش او«الْوَعْد صَاد قَ 
ای از سوی خداوند نزد وی آمد، عرض کرد:  در همان حال فرشتهو صورتش را کندند، 

ای داری انجام خواهم داد. اسماعیل فرمود:  خواسته خداوند مرا نزد تو فرستاده، اینک هر
ها  یها و سخت من در اجرای رسالت خویش و فرامین الهی و تحمّل در برابر همه مصیبت

 (190-199، 9915 )ابن قولویه 3الگویی چونان حسین دارم.

های امام  ها و مصیبت رنج آن چیزی است که شیعیان در روایت ای از این روایت نمونه
اند که در برابر خواست  آورند. شیعیان از امام حسین )ع( آموخته حسین )ع( به یاد می

با توجه و تمسک به او از ایشان  نباید صبر پیشه کرد. آنا ها ها و رنج الهی، مصیبت
مثل او در برابر ابتلائات صبور  ن نیزخواهند که از صبر خود به ایشان عطا کرده تا آنا می

 باشند.

 گیری نتیجه. 0
کنند. در این مرحله که  بعضی از افراد مرحلۀ دوم از مراحل پنجگانۀ سوگواری را تجربه می

خاطر است، ممکن است با خشم و ناراحتی در باورهای دینی خود شک  شانفرد بسیار پری
وفحص  دانان نه بحث حل بسیاری از فیلسوفان و الهی کند یا آنها را یکسره کنار بگذارد. راه

های معنوی است. از یادآوری مصائب اولیای الهی، به ویژه حسین بن  فلسفی بلکه مراقبت
 های معنوی بهره برد. از مراقبت توان به عنوان یکی علی )ع(، می
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ترین مصیبت  تمام  کند مصیبت امام حسین عظیم کید میارت عاشورا فرازی وجود دارد که تأ. در زی5
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 .«ءٍ فَابْک للِحْسُیَنِ بنِْ عَلِی بْنِ اَب ی طاَلبِ   لِشیَ بَاکیاً  کنتَْ  اِنْ یا ابنَْ شَب یب  ». 6
اِنَّهُ کانَ صاد قَ وَ اذْکرْ فِی الْکتاب  اِسْماعیِلَ  -اِنَّ اسِمْاَعِیلَ الَّذ ی قاَلَ اللَّهُ تعََالیَ فِی کتَاب هِ ». 3

ة  فَروَْةُ وَجْه هِ وَ رَاْسِهِ فاََتَاهُ مَلَک فَقَالَ اِنَّ اللَّهَ بعَثَنَِی اِلیَک فَمُرنِْی ب مَا شئِتَْ فَقَالَ لِی اسُوَْ فَسُلخِتَْ اُخذَِ  الْوَعدْ  
ب اسماعیل بن حزقیل در این روایت ذکر نشده است که منظور از اسماعیل جنا(«. ع)ب الحْسُیَنِ بْنِ علَِی 
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 رفاه یساز و دولت یساز بر ملت یناویاسکاند یعمل اتیاله ریتأث
 50/21/2055: تاریخ دریافت 1یرضا رحمت

 20/51/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
دار جنبش قانونی اساسی،  وامدولت، ملت و رفاه در سوئد، نروژ، فنلاند و دانمارک، اگرچه 

های  بوده است، با این حال شدیداً با سنت ...جنبش حقوق مدنی، جنبش شهروندی و
که از جمله آنها جنس خاصی از هویت دینی است. الهیّات عملی  ،اجتماعی گره خورده است
ای، مانع  هخلاف فرانسه و انگلستان و اروپای قار که توانسته بود، بر اسکاندیناوی به سبب این

های اجتماعی متعددی را تبدیل به الگوهای سیاسی کرد.  کلیسا شود، سنت-از منازعهٔ دولت
کلیسا و سایر نیروهای اجتماعی که در حد واسط این رابطه قرار -تنیدگی دولت به سبب درهم

ای رفاه گرفتند )از جمله دهقانان آزاد و کارگران(، ایدهٔ دولت رفاه یا )حتی با تسامح( کلیس می
توان  بندی دولت نیز شد. بنابراین می ای که سبب صورت در اسکاندیناوی شکل گرفت، ایده

ملت -سازی رفاه در اسکاندیناوی به واقع دولت سازی و علاوه بر این دولت ملت-گفت دولت
-های دولت، در کنار دولت عنوان یکی از جلوه کلیسا به-سازی با پیکربندی دولت و دولت

کارگران بوده است. بنابراین شکل خاصی از همبستگی بین نیروهای سیاسی -دولت دهقانان و
و اجتماعی در جامعه اسکاندیناوی شکل گرفت که بازتاب همه این نیروها در دولت نوردیک 
تبدیل به مدل خاص همبستگی و حکمرانی در این جامعه شد. از این رو ناسیونالیسم 

گیرد  شکل میالی که اینجا ؤدهد. س ناسیونالیسم را ارائه می فردی از اسکاندیناوی مدل منحصربه
گیری دولت رفاه در سوئد، نروژ و  این است که الهیات عملی اسکاندیناوی چه تأثیری بر شکل

عنوان منبعی  ات عملی لوتری به واسطه تأثیرش بر تعریف ملت بهیدانمارک داشته است؟ اله
وری و  هایی شبیه به رسالت کار، رسالت بهره سو، و به واسطه خوانش کاز ی ،برای هویت ملی

 سازی رفاه در منطقه اسکاندیناوی بوده است. از سوی دیگر، منبعی برای دولت ،رسالت تولید
 ها کلیدواژه

 سازی رفاه، الهیّات عملی ملت، دولت-اسکاندیناوی، نوردیک، دولت
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Abstract 
Nation-state-building and, moreover, welfare state-building in Scandinavia 
have indeed been nation-state-building and state-building with the 
configuration of the church-state relations as one of the manifestations of the 
state, alongside the peasant-state and the workers-state. Thus a special form of 
solidarity between political and social forces was formed in Scandinavian society, 
and the reflection of all these forces in the Nordic government became a special 
model of solidarity and governance in this society. Scandinavian nationalism, 
therefore, offers a special model of nationalism. The question that arises is what 
effect Scandinavian practical theology had on the formation of the welfare state-
building in Sweden, Norway, and Denmark. Lutheran practical theology due to 
its influence on the definition of the nation as a source of national identity on the 
one hand, and providing readings such as the mission of labor, the mission of 
productivity, and the mission of production, on the other hand, was a source of 
welfare state-building in the Scandinavian region. 
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 و الهیات دولت رفاه . فرهنگ لوتری1
های رفاه فراگیر و نگاه سخاوتمندانه خود نسبت  خاطر دولت کشورهای اسکاندیناوی به

معمولاً « دولت رفاهی نوردیک»به شهروندان و تأمین اجتماعی مشهور هستند. مفاهیم 
های رفاه در تمام این کشورها استفاده شده است. در این کشورها  برای توصیف سیستم

را  ای های برجسته دموکراسی قرار گرفت که ویژگی رگری در ترکیب با سوسیالجنبش کا
که در سطوح بالای تأمین اجتماعی قابل توضیح  ،فراگیرگرایی، امنیت و برابری :ایجاد کرد

شود.  ها محسوب می و تأمین خدمات رفاهی عمومی از جمله این ویژگی ،است
شناسی دولت  ندرت در چارچوب علت یانیسم، بهتر، لوتر تعبیر دقیق به ،پروتستانتیسم یا

-اجماع کلیسا»رفاه مطرح و بررسی شده است. این یک تغییر مهم در دیدگاه است که 
که  را مبنایی برای توسعه یک دولت رفاهی قدرتمند نوردیک قرار دهیم، نه این« دولت

اسکاندیناوی مذهب را در این کشورها نامربوط بدانیم. کلیساهای لوتری در کشورهای 
دادند تا پیرامون مسائل اجتماعی اقدام کنند، به ناظران  ها اجازه می زمانی که به دولت

دموکرات در این کشورها تبدیل شدند. با این حال،  منفعل تحولات دولت رفاه سوسیال
دهد که کلیساها و سایر بازیگران مذهبی در  ای ارائه می مطالعات تاریخی شواهد گسترده

طور  طور فعال در تأمین رفاه مشارکت داشتند و همچنین به ی اسکاندیناوی بهکشورها
طور کلی  فعال بخشی از شکل دادن به بحث سیاست در مورد مسائل رفاهی بودند. به

شده و روحانیون  کلیسای لوتری صدایی تأثیرگذار در جامعه اسکاندیناوی محسوب می
به واسطه  ،معتقدند که نسخه لوتری مسیحیتفعالانه درگیر گفتمان عمومی بودند. برخی 

ترین عنصر شباهت بین  موقعیت هژمونیک آن در کشورهای اروپای شمالی، احتمالاً مهم
 شود. های نوردیک محسوب می دولت

های اسکاندیناوی  شود که نقش فرهنگ لوتری از نقش کلیسا در دولت گفته می
ن رفتار کلیسا و فرهنگ لوتری تمایز وجود بیشتر بوده است. اگر به این قائل باشیم که بی

توان اشاره کرد که میراث لوتری به درک خاصی از اخلاق کاری و برابری کمک  دارد، می
زمینه فرهنگی توسعه دولت رفاه در کشورهای اسکاندیناوی  هایی که پس کرده است، ایده

بین « همنوایی»گیری نوعی از  ها هژمونی کلیسا سبب شکل د. تفوق سدهنشو محسوب می
این کشورها نیز شده است. علاوه بر این، به چندین آموزه اصلی در الهیات لوتری توجه 

عنوان حرفه و آموزه دو پادشاهی، که مکتب الهیات  شده است، همچون آموزه کار به
طور که داگ  است. همانداشته تأکید آشکارا بر آن  2915موسوم به لوندنز از دهه 
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حق هر کسی است که از هنجار اخلاقی پیروی کند که » ،کند شان مینثورکیلدسن خاطر
. دکترین لوتری معتقد به دو (Thorkildsen 2000, 161-71)« همه باید کار کنند

سکولار. در این دومی، دولت،  یپادشاهی است، یکی پادشاهی معنوی و یکی پادشاه
نظم است. احتمالاً دکترین دو  قانون، اجبار و مجازات ابزار لازم برای برقراری عدالت و

شود که کلیسای لوتری باز باشد یا رفاه دولتی را بپذیرد. نقش این  پادشاهی باعث می
برای رسد.  نظر می دکترین در درک نوردیک از روابط کلیسا و دولت مرکزی ضروری به

ا ت 2925ها در سوئد از دهه  دموکرات )کشیش و نماینده سوسیال 2مثال، هارالد هالن
( از گسترش دولت رفاه سوئد حمایت کرد، در حالی که اسقف نروژی ایویند 2995

. یکی از اظهارات مهم وی این ایده بود که داشتنسبت به دولت رفاه بسیار انتقاد  1برگراف
دولت رفاه نوعی دولت توتالیتر است، بنابراین اخلاقیات و وظایف انحصاری را که متعلق 

 Markkola and)کند  ها است، تضعیف می رفاه، همچون خانواده کنندگان مینأبه سایر ت
Naumann 2014, 1-12.) 

شود، یعنی در خصوص  هنگامی که در خصوص رفاه سخن گفته می ،علاوه بر این
کنند و به  ها در جهت مسائل اجتماعی رفتار می شود که این سازمان هایی بحث می سازمان

بخشی از قدرت اینها  .شود صحبت می« شده اجتماعیهای  سازمان»بیان بهتر در خصوص 
با  ،شوند، تأثیرگذار هستند و امکان حذف آنها وجود ندارد. گوچمن سیاسی محسوب می

ای در پنج کشور بریتانیا، فرانسه،  محور، یک مطالعه مقایسه مطالعه تأمین رفاه مذهب
ه در حال حاضر شاهد آن گیرد آنچ آلمان، سوئد و ترکیه انجام داده است، که نتیجه می

های ممکن  حل محور با توجه به راه های مذهب هستیم یک فرآیند سیاسی است که سازمان
 ,Göçmen 2010دهند ) فراخوان میعرصه عمومی  دربرای مشکلات معاصر جوامع 

5.) 
با توجه به مختصات تأثیرگذاری دین و الهیات کلیسای کنونی در  ،بر این اساس

بینی مذهبی، دین همچنان  گرایی بر اساس جهان اهی و نقش آن در رفاهتأمین خدمات رف
خواهند در خصوص دولت رفاه تحقیق کنند باید به آن توجه  نیرویی است که کسانی که می

توان این استدلال را بیشتر توسعه داد و ادعا کرد که به لحاظ تاریخی  داشته باشند. می
توان به ارائه خدمات  ست. در جهت اثبات نیز میارتباط محکمی بین دین و رفاه بوده ا

 اجتماعی توسط نهادهای مذهبی اشاره کرد.
-از همین روست که نقطه کانونی دولت رفاه کنونی همین طرح و برنامه دولت

های دینی و از جمله اصلاحات  شود که در ارتباط مستقیم با جنبش سازی قلمداد می ملت
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سازی دخیل  ملت-بنابراین اصلاحات دینی هم در دولت .دینی در اسکاندیناوی بوده است
ه بوده و هم ابتدای مسیر دولت رفاه و دولت مسئولیت مدنی و خدمات اجتماعی بود

کلیسا با پذیرش مسئولیت آموزش همگانی -. این الگوی لوتریِ همزیستی دولتاست
ش حق رأی، توسط کلیسا شروع شد و با نهضت قوانین اساسی، نهضت کلیسای آزاد، جنب

-سازی کلیسا همگام شد و روند دولت نهضت محرومو های مدنی،  حقوق و آزادی
نحوی که بخش شایان  سازی رنگ خاصی را در حوزه نوردیک به خود گرفت، به ملت

-گرایی نوردیک در پیوند با دین و آئین لوتری بوده است. دولت توجهی از برنامه رفاه
کلیسا با -ی متفاوت از مناسبات اجتماعی بین دولتا های اسکاندیناوی در تجربه ملت

اند و بنابراین هم کلیسا و هم دهقانان در  کلیسا در جوامع خود مواجه نبوده-جدال دولت
های آموزشی خدمات اجتماعی را در دوره بعد  اسکاندیناوی بخشی از بار دولت در حوزه
گیری و تقویت  سبب شکل اند و همین موضوع از جنبش اصلاحات لوتری بر عهده گرفته

نوردیک شده منطقه ایده دولت رفاه یا حتی با تسامح کلیسای رفاه یا دهقانان رفاه در 
ملت با پیکربندی -ملت اسکاندیناوی به واقع دولت-توان گفت که دولت بنابراین می .است

 کارگران بوده است.-دهقانان و دولت-کلیسا، دولت-دولت

 بینی کلیسایی؟ یا دولت رفاهی با جهان کلیسای رفاه، دولت رفاه،. 1
خصوص در اروپای  های نهادهای اصلی رفاه در اروپا به کننده مینأها، کلیساها ت برای قرن

عنوان دولت ملی  ، دولت بهدوره مدرنکه با گذار به  شدند، تا این شمالی محسوب می
تحت حاکمیت خود  ای شبیه به کلیسا را به مرور های محلی و ناحیه مرکزی مقتدر قدرت

و این نقش را در اواخر قرن نوزدهم بر عهده گرفت. تأثیر نظریه مدرنیزاسیون بدین آورد 
 ای مذهب و تأثیر آن بر رفاه به صورت فزاینده های دولت رفاه مدرن به معناست که نظریه

 های دور را مورد توجه قرار داده است. عنوان یادگاری از گذشته
غیره های پروتستان از جمله کالوینیسم، زوینگلیانیسم و  فرقهدر حالی که برخی از 

کلیسای دولتی لوتری در اسکاندیناوی هیچ »اند،  گرایی دولت داشته تأثیر مخربی بر رفاه
 «ای نسبت به ایفای نقش مسلط دولت در حمایت اجتماعی نداشت ملاحظات عمده

(Manow and van Kersbergen 2009, 4)  و شاید بتوان ادعا کرد که نوعی آشتی و
 تفاهم بین آنها وجود داشته است.

گردد،  میکلیسا در اسکاندیناوی بر-طه دولتقسمت عمده این تفاهم به پیشینه راب
ها از همان  دولت، اسکاندیناوی-رابطه کلیسا خلاف سنت فرانسوی و حتی انگلیسیِ که بر
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مناسبات خود را مشخص کردند. بنابراین از  ابتدای کشمکش در دوره پساروشنگری مرز
خلاف  وفصل شد، بر حلهمان آغاز دولت در اسکاندیناوی در -آنجا که درگیری کلیسا

ای، شکاف  توجهی از جوامع اروپای قاره سنت آلمانی، فرانسوی، انگلیسی و جمع قابل
شکاف  کارگر و-کلیسا نبود، بلکه شکاف سرمایه-اصلی در اسکاندیناوی شکاف دولت

حومه بوده است. به همین دلیل است که اسکاندیناوی شاهد ظهور احزاب -مرکز
 مسیحی. نه احزاب دموکرات ،دموکرات و کشاورزی بوده سوسیال

دولت همراه با کشمکش -ای، جایی که درگیری کلیسا در مقابل در اروپای قاره
حی ظهور کردند و به مسی های وکراتعنوان شکاف مسلط باقی ماند، دم کارگر به-سرمایه

 Manow and van Kersbergenبازیگران تأثیرگذار در قانون رفاه تبدیل شدند )
البته شکل گرفتن احزاب دموکرات مسیحی برآیندی از رابطه خصمانه (. 19 ,2009

 مابین بوده است. کلیسا و منازعه برای تقسیم قدرت فی-دولت
ای  در کشورهای اروپای قاره بخشی از علل شکل گرفتن احزاب دموکرات مسیحی

که دولت  ایی توسط دولت بوده است، بدین معنهای فراگیرگرا عدم پذیرش سیاست
و امتیازات سیاسی کند عنوان یک نیروی اجتماعی وارد زندگی سیاسی  نخواسته کلیسا را به

 دنبال مسیری جدید برای ورود به ساحت زندگی بنابراین نیروهای مذهبی به بدهد.به آن 
گیری این احزاب در این کشورها به این دلیل بوده است. برای مثال  اند و شکل سیاسی بوده

کرد، هم  های اصلی خود جلب می اگر بیسمارک حمایت اکثریت را برای دنبال کردن ایده
شدند و هم  بندی نمی شاید نیروهای اجتماعی و سیاسی کنونی آلمان به این شکل صورت

(. Hien 2012, 162-5)رسید  نظر می مان بسیار متفاوت بهوضعیت رفاهی امروز آل
عنوان  یعنی وضعیتی که دولت کلیسا را به ،ای مخالف آلمان داشتند ها تجربه اسکاندیناوی

و وضعیت رفاهی موجودیتی شناخت  مییکی از ارکان ارائه خدمات رفاهی به رسمیت 
های کشاورزی طبقه متوسط  ارزش. به همین دلیل در اسکاندیناوی بودفراگیر پیدا کرده 

پروتستان با ایدئولوژی سوسیالیستی ترکیب شد و در چنین پیوندی یک سنت اجتماعی 
 طلبانه و متعاقباً یک نظام توزیع اجتماعی در پیوند قرار گرفتند. برابری

با در اختیار گرفتن کلیسا توسط دولت و ایجاد کلیساهای دولتی در اسکاندیناوی، 
جویی برای کلیسای پروتستان نه تنها غیرممکن بلکه زاید شد. در  مستقل ایمانایجاد مسیر 

بینی  های رفاهی را که مطابق جهان توانست از طریق دولت سیاست این خصوص کلیسا می
سازی بود و دولت  چون کلیسا بخشی از دولت (،Hien 2014, 1-24)آن بود وضع کند 

رسمیت  عنوان یکی از کارگزاران حکمرانی به ا بهوجود آورده بود که کلیس ساختاری را به
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گرایی، خدمات اجتماعی  بینی خود را در رفاه توانست جهان بنابراین کلیسا می شود.شناخته 
نه تنها یک نیروی موازی  ،خلاف آلمان و... اعمال کند. به همین دلیل در اسکاندیناوی، بر

با دولت وجود نداشت که سودای ارائه خدمات اجتماعی به رهروان را داشته باشد، بلکه 
های الهیات مسیحی لوتری برای ساخت یک مدل رفاهی  بینی در عین حال کلیسا از جهان

ر سیر مبتنی بر توزیع عادلانه خدمات و فراگیرگرا کردن دولت رفاه استفاده کرد. نمودار زی
 کشد. بینی مسیحی را به تصویر می سازی رفاه با تأثیر جهان گذار دولت

 
 الهیات اسکاندیناوی منبع هویت ملی. 9

سازی، سنت دیگر حوزه نوردیک است.  ملت و الگوی ملت-سنت حکمرانی، دولت
های اجتماعی از جمله هویت دینی لوتری،  سازی در نوردیک در ارتباط محکم با سنت ملت
های متعددی شبیه به جنبش قانون اساسی،  و جنبش« کالمار»ای اتحادیه  ت منطقههوی

 جنبش حقوق مدنی، جنبش شهروندی و... بوده است.
ویژه در  شود. این امر به ، دین منبع هویت ملی تعریف می«اسمیت»طبق مدل 

الشعاع  بسترهای قرون وسطی مشخص است. در ملل مدرن، اهمیت مذهب اغلب تحت
دهد که طبق آن مذهب منبعی هم برای  گیرد. اسمیت مدلی را ارائه می گرایی قرار می ملی
صورت  گرایی خود به گرایی قومی است. علاوه بر این، ملی گرایی مدنی و هم ملی ملی

گاهانه ها، نمادها، خاطرات،  چرا که ارزش ،شود ای بر اساس مذهب سنتی ترسیم می آ

 دولت سازی
 بسیج تمام نیروهای اجتماعی از جمله کلیسا ذیل دولت•
 در اختیار گرفتن حق کلیسا برای مقابله با دولت در مناسبات سیاسی•

کلیسای 
 اجتماعی

 ورود جهان بینی کلیسا در اندیشه های برابری طلبانه الهیات مسیحی•
 فراگیرگرایی به عنوان نتیجه مشارکت کلیسا در نظام سازی رفاه•

دولت رفاهی با 
آموزه های 

 الهیاتی

 شکل گیری یک دولت رفاه با آموزه های الهیاتی مسیحی•
 شکل گیری یک نظام توزیعی جامع، فراگیر و همه نگر•
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 ,Smith 2003)کند  هویت ملی مدرن بازسازماندهی می های ملی را در ها و سنت اسطوره
 عنوان یک ایمان و هم به هویت ملی نوردیک با لوتریانیسم هم به ،از این منظر(. 42-43

 شده بین دولت، کلیسا و مردم در ارتباط است عنوان مسیری از روابط ساختاری
(Ingebristen 2006, 24). 

منبع هویتی خود )بعد از اصلاح دینی( را از  ملت اسکاندینای ابتدا-بنابراین دولت
گونه  ، همان(Tobias 2015, 633-6; Markkola 2011) گرفت مذهب لوتریکلیسا و 

های متعدد حقوق  که اسمیت به آن باورمند است، سپس منبع هویت خود را از جنبش
شکل خاصی از به این ترتیب،  .مدنی و اجتماعی )از جمله دهقانان، کارگران و...( گرفت

که بازتاب همه این نیروها ایجاد شد همبستگی بین نیروهای سیاسی و اجتماعی در جامعه 
رو  از اینه است. در دولت نوردیک تبدیل به مدل خاص همبستگی در این جامعه شد

 ،2055دهد )رحمتی  گرایی را ارائه می فردی از ملی گرایی نوردیک مدل منحصربه ملی
122.) 

 ه، کارگزار اصلی اقدام رفاهدولت رفا. 0
بایست ترجیحاً در پیوند،  کنند که اقدام رفاهی کلیسا می های رفاهی همگی بیان می برنامه

با اختیارات دولتی انجام شود، اگرچه این اختیارات با  نیگسستناهمکاری و ارتباطی 
. بنابراین اگرچه سایر شود های داوطلبانه انجام می هماهنگی نهادهای محلی و دیگر سازمان

بازیگران نیز توان عرضه خدمات اجتماعی را دارند، با این حال این دولت است که آخرین 
شود و بنابراین نهادهایی شبیه به کلیسا، نهادهای  مرجع یا کارگزار اقدام رفاه محسوب می

ها یا  سازمان عنوان سازمانِ  در ارتباط محکم با نهاد دولت بهباید مردمی و داوطلبانه و... 
 نهادها قرار داشته باشند. نهادِ

دار در الهیات  قراردادهایی ریشه :سازی رفاه در اسکاندیناوی . مدل1
 اسکاندیناوی

توان در دوران بحران رکود  های دولت رفاه نوردیک را می ای بر آن هستند که ریشه عده
ها( و  دموکرات )سوسیالساز طبقاتی بین کارگران  و همکاری تاریخ 2995اقتصادی دهه 

های حاکم را  دموکرات کشاورزان )حزب کشاورزان( ردیابی کرد. این موضوع سوسیال
های مسکن بالا ببرند.  منظور افزایش مزایای بیکاری و یارانه ها را به قادر ساخت تا مالیات

 ،2055کرد )آرتر  در حالی که از کشاورزان در زمان کاهش قیمت مواد غذایی حمایت می
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توان از منظر قراردادهای متعدد اجتماعی نیز  دولت رفاه نوردیک را می ،(. با این حال179
مورد بررسی قرار داد. بر این اساس بررسی مدل اسکاندیناوی بر اساس شرح فوق نشان 

که  وجود آمده است. اما این ای از قراردادها به دهد که دولت رفاه بر اساس مجموعه می
یشه در چه منبعی دارند موضوعی است که ما را به الهیات اسکاندیناوی و این قراردادها ر

 رساند. رسوخ الگوهای سنت رفاهی لوتریانیسم می
مدل رفاهی نوردیک، که با تأثیر دوجانبه رشد اقتصادی قوی و  ،طور دقیق به

دموکرات ایجاد شد  دموکرات یا تحت رهبری سوسیال حکومت قدرتمند حزب سوسیال
شکل گرفته بود. این مدل  2995و  2905های  حزبی(، در دهه با اجماع گسترده بین)البته 

ای از  مجموعهتوان بر اساس  طور متنوعی مطرح شده است. مدل رفاه نوردیک را می به
بین دولت و جامعه که ریشه این قراردادها در الهیات مسیحی بوده  قراردادهای بنیادین

 کنند: ای از قراردادها به شرح زیر تبلور پیدا می مجموعهاست ترسیم کرد، در این وضعیت 
نفع  های ذی . قرارداد کورپوراتیستی، شامل روابط نزدیک بین دولت و گروه2

 .ویژه سنت همکاری طبقاتی بین کارفرمایان و کارگران اقتصادی و به
. قرارداد جنسیتی، شامل بخش عموم بوده که بسیاری از وظایف مراقبتی را بر 1

 .شد میوسیله زنان انجام  تر به عهده گرفته است، وظایفی که پیش
تا مراقبت قابل کند  میدولت واگذار  هد نسلی که این وظیفه قانونی را ب. قراردا9

 قبول و مناسبی را نسبت به سالمندان تضمین کند.
ضرری که شامل حراست دولت از حقوق اساسی بدترین افراد در  رارداد زیان. ق0

شده از زندگی برای هر کس،  یعنی تعیین حداقل استاندارد شفاف تعریف ،جامعه است
که چرا کمک خارجی ممکن است ضرورت داشته باشد )آرتر  بدون توجه به دلایل این

2055، 187.) 

 نامه کتاب
همدان: دانشگاه  .ترجمه رضا رحمتی .ست و حکومت در اسکاندیناویسیا .2055 .آرتر، دیوید
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 چکیده
: اسمیت، پردازد تن از فیلسوفان لیبرال می این جستار به مبانی الهیاتی نظم اجتماعی نزد سه

کانت و رالز. این سه فیلسوف هر یک به نحوی متفاوت امکان تحقق نظم اجتماعی را به 
دست پنهان گره  ۀنزد اسمیت، تحقق نظم بازار آزاد به استعار .اند الهیات گره زدهاز ای  گونه

ای دال بر منفعت عمومی خودخواهی شخصی در بازار آزاد که برآمده از  استعاره ،خورد می
ی الهی برای جهان است. کانت نیز برای تحقق خیر والا )همسویی اخلاق و سعادت( طرح

نیز تضمین تحقق اصول عادلانه در  رالز ،در نهایت .دهد وجود خدا را اصل موضوع قرار می
طبیعت از جهان اجتماعی و امکان تحقق نظم اجتماعی اخلاقی را در پیوند با دریافتی خاص 

 داند. بتی خاص میان انسان و خدا میالهی و به دنبال آن نس
 ها کلیدواژه
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Abstract 
This essay investigates the theological roots of social order in the works of three 
liberal philosophers: Smith, Kant, and Rawls. Each of these philosophers, in a 
different way, has discussed the relation between the practical possibility of the 
ideal social order and theology. For Smith, the invisible hand leads the pursuit of 
individual self-interest to the common good (an ideal social order); But the 
invisible hand is a metaphorical concept, based on the divine plan for the world. 
Kant also presupposes the existence of God as a necessary condition for the 
practical possibility of the highest good (the compatibility of laws of nature and 
morality). Finally, Rawls connects the possibility of a well-ordered society 
(moral social order) to a special conception of divine nature and the specific type 
of relationship between human and God. 
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 مقدمه. 1
شناختی و وجودشناختی  های معرفت پرسش از امکان فلسفه سیاسی غالباً به پرسش

خورد.  های هنجاری گره می ها و ویژگی پذیری و عینیت گزاره فرااخلاقی ناظر به شناخت
به موازات پرسش اول، امکان زیست جمعی مبتنی بر هنجارهاست.  ،ولی پرسشی دیگر
بندی کرد: آیا زیستن بر مبنای هنجارهایی ناظر به  گونه صورت توان این پرسش دوم را می

های جهان عینی  پذیر و با نظر به سرشت واقعیت زندگی جمعی بشر در جهان واقعی امکان
، نسبت میان مدرن بر آثار سه تن از فیلسوفانو انسانی سازگار است؟ این مقاله با مروری 

دهد که آدام  امکان تحقق نظم اجتماعی را با مفروضات الهیاتی واکاوی کرده و نشان می
اسمیت، ایمانوئل کانت و جان رالز، مفروضات الهیاتی را درباره جهان و انسان ناظر به 

 اند. مایه بحث خویش قرار داده زیست جمعی بن

 بینی به بازار آزاد روضات الهیاتی خوشاسمیت و مف. 2
کند که  ل عرضه میئاتصویری از اقتصاد و جامعه اید ثروت مللآدام اسمیت در کتاب 

گونه هدایت  مطابق آن کسب و کار شخصی، حب ذات و میل به نفع شخصی بدون هر
یت نظم انجامد. این دریافت آدام اسمیت از ماه بیرونی و تدبیر حاکمیتی، به نفع جمعی می

شود. اسمیت خود در  اجتماعی به پذیرش نظم بازار آزاد به عنوان نظمی اخلاقی منجر می
 گوید: له میئتوضیح این مس

از  تیرا در حما اشهید تا سرماوشک یم تواند یتا آنجا که م یطور که هر فرد همان ن،یبنابرا
ارزش را  نیشترین بکند تا محصول آ تیو آن صنعت را هدا ردیبه کار گ خانوادگیصنعت 

 تواند یتا درآمد سالانه جامعه را تا آنجا که م کند یاً تلاش مضرورتفرد همان  ؛داشته باشد
که  داند یرا دارد و نه م یمنافع عموم ارتقایدر واقع، نه قصد  ،یکند. او به طور کل ادیز

از  تیبر حما خانگیاز صنعت  تیدادن حما حی. او با ترجکند یم جیچقدر آن را ترو
که  یا آن صنعت به گونه تیخود را در نظر دارد. و با هدا تیتنها امن ،یصنعت خارج
 نیو در ا ،کند نفع خویش را قصد میاو فقط  باشد،ارزش را داشته  نیشتریمحصول آن ب
کند  جیرا ترو یتا هدف شود یم تیهدا ینامرئ یتوسط دست گر،یموارد د یاریامر، مانند بس

 (Smith 1976, 456) .نداردکه 
که نفع جمعی را  در یک جامعه تجاری، هر کس با پیگیری نفع خویش بدون آن ،بنابراین

ای حاکمیتی برای تحقق نفعی  که مداخله مد نظر داشته باشد و علاوه بر آن بدون آن
کند که به نفع همگان است.  همگانی در میان باشد، در تحقق نظمی اجتماعی مشارکت می

حظه کردیم، اسمیت در توضیح نظم خودانگیخته از مفهومی به نام طور که ملا همان
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گاه مردم به خود واگذاشته شوند  کند. هر استفاده می (Invisible Hand) «دست نامرئی»
طلبی  کند که این منفعت و منافع شخصی خود را دنبال نمایند، دست نامرئی تضمین می

این کتاب استدلالی ریاضی یا شواهد  . اما اسمیت دربینجامدشخصی به نفع کل جامعه 
بینانه  دهد. پس ریشه این نگرش خوش متقن تجربی برای طرح این مفهوم ارائه نمی

اسمیت به نظم اجتماعی خودانگیخته چیست؟ ریشه این نگرش را باید در نظریه 
در توضیح  نظریه احساسات اخلاقیاحساسات اخلاقی اسمیت جستجو کرد. او در کتاب 

 گوید: له میئاین مس
رسد سعادت نوع بشر و همین طور دیگر موجودات عاقل غایتی نخستین بوده  به نظر می

رسد  قصد آن را داشته است. به نظر می را آفرید که آنها است که نویسنده طبیعت زمانی
غایت دیگری شایسته آن حکمت برین و خیرخواهی الهی نباشد که ما ضرورتاً به او نسبت 

شویم، با  باور که ما با توجهات انتزاعی به کمالات نامتناهی به آن سوق داده میدهیم. و این 
رسد همگی قصد دارد که سعادت را  شود که به نظر می سنجش آثار طبیعت بیشتر تأیید می

ارتقاء دهد و از آن در برابر بدبختی محافظت نماید. اما با عمل بر طبق دستورات قوای 
کنیم و  ثرترین وسایل را برای ارتقای سعادت بشریت دنبال میضرورتاً مؤ  مان، اخلاقی

که برنامه مشیت در قدرت ماست،  کنیم و آن را تا جایی بنابراین با الوهیت همکاری می
 (Smith 2002, 193) .بریم میپیش 

مطابق این توضیحات، خالق طبیعت )خداوند( سعادت بشریت را در هنگام خلق او به 
اشته است و انسان با تبعیت از قوای اخلاقی خود به ارتقای این عنوان غایت خویش د

کند. نکته قابل توجه آن است که این قوای اخلاقی نزد اسمیت ناظر به  سعادت کمک می
ای الهی و نه  له تحقق سعادت جمعی وظیفهئملاحظه عقلانی سعادت جمعی نیست، و مس

 انسانی است:
و مراقبت از سعادت همگانی تمام موجودات معقول و با وجود این، تدبیر نظام عظیم عالم 

ای بسیار متواضعانه و بیشتر متناسب با  محسوس کار خدا و نه انسان است. به انسان وظیفه
ضعف قوای او و تنگنای ادراک او سپرده شده است: مراقبت از سعادت خود، خانواده، 

 (Smith 2002, 279) .دوستان و کشورش
ها  ها به ودیعه نهاده است، انسان قت و سرشتی که خلقت در انسانپس بر مبنای غایت خل

به طور طبیعی با وظیفه متواضعانه پیگیری منافع شخصی در تحقق نظمی فراگیر مشارکت 
ترین ویژگی طبیعت انسان پیگیری منافع شخصی است و همین پیگیری  کنند. بنیادی می

ر سطح زندگی اجتماعی منجر منافع شخصی بر مبنای طرحی الهی، به تحقق نظم د
دست »شود. از این رو پذیرش نظم بازار آزاد بر مفروضاتی الهیاتی متکی است و مفهوم  می
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 توان معادلی برای مفهوم الهیاتی مشیت الهی تلقی کرد. را می «نامرئی

 کانت و مفروضات الهیاتی امكان زیست اخلاقی. 9
اصل برین حیات  در جستجوی، اخلاق بنیادگذاری متافیزیکایمانوئل کانت در کتاب 

کند. ولی  بندی می های مختلفی صورت و این اصل برین را در قالباست اخلاقی انسان 
 شود: شناخته می «ملکوت غایات»های مشهور او، تحت عنوان  بندی یکی از صورت

 «کند گذاری می مطابق با قواعد عضوی عمل کن که برای قلمرو صرفاً ممکن غایات قانون»
(Kant 2012, 439.) ای وضع شود که  مطابق این دریافت، قانون اخلاقی باید به گونه

گذاری برای جامعه انسانی ببیند که در آن هر کس از  شخص واضع خود را در مقام قانون
توان مبنای نظم اجتماعی نزد  تواند این قانون را بپذیرد. این قانون را می موضعی برابر می

تضمین تحقق قوانین اخلاقی و مشخصاً تضمین تحقق نظم اخلاقی کانت دانست. اما 
، در طرح و بنیادگذاری، بر خلاف نقد عقل عملیاجتماعی نزد کانت چیست؟ کانت در 

شرح قانون برین اخلاق، پای مفاهیم الهیاتی خدا و جاودانگی نفس را به میان کشیده و در 
 گوید: شرح آن دو می
ذری شروط قانون اخلاقی نیستند، بلکه فقط شرایط ضرورت خدا و فناناپ ،با وجود این
شود، یعنی متعلَّق کاربرد صرف عملی عقل  ای هستند که با این قانون متعین می متعلَّق اراده

شده بر متعلَّق آن هستند که به  این دو شرایط اِعمال اراده اخلاقاً متعین [...]محض هستند؛ 
 (.Kant 2015, 4) .شود نحوی پیشین به آن داده می

خود قانون اخلاقی به این دو مفهوم الهیاتی وابسته نیست، ولی این  ،مطابق این توضیحات
از این رو قانون اخلاقی برای امکان  .دو شرطی ضروری برای متعلَّق این اراده هستند

کاربست عملی خود به این دو مفهوم اخلاقی وابسته خواهد شد. در ادامه به اختصار 
ح این دو مفهوم الهیاتی را با شرح نسبت میان قانون برین اخلاق و خیر اعلی ضرورت طر

 در اندیشه کانت توضیح خواهم داد.
تمامیت نامشروط متعلَّق عقل عملی »آن را کانت در شرح مفهوم خیر اعلی، 

(. سپس برای تعیین دقیق عناصر خیر اعلی، Kant 2015, 108کند ) معرفی می« محض
( و اعلی به supremum) «والا»شود: اعلی به معنای  اعلی تمایز قائل میمیان دو معنای 

(. مقصود از اولی شرط نامشروط و مقصود از دومی consummatum) «کامل»معنای 
تر از همان نوع نباشد. اعلی به معنای والا همان  کلی است که خود شامل کلی بزرگ

خیر کامل به عنوان متعلَّق قوه میل  ،فضیلت است؛ اما فضیلت، گرچه خیر والا است
موجود عقلانی نیست. پس فضیلت همان خیر نامشروط است، اما خیر کامل نیست 
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(Kant 2015, 110)، سازد. در عین حال  بلکه فضیلت در کنار سعادت خیر کامل را می
باید توجه داشت که از نظر کانت فضیلت و سعادت دو عنصر ناهمگن هستند، و بنابراین 

سازند. اما نسبت میان قانون اخلاقی )عنصر محوری  ستقل از یکدیگر خیر اعلی را میم
اخلاق( و خیر اعلی )متعلَّق نامشروط عقل عملی( چیست؟ کانت در توضیح مطلب 

 گوید: می
بخش اراده محض است. اما از آنجا که این قانونی صرفاً  قانون اخلاقی تنها بنیاد تعین

گذار باشد(، به  یاز دارد که صورت قاعده به شکلی فراگیر قانونصوری است )یعنی تنها ن
شود. بنابراین  ای و در نتیجه از هر متعلَّق اراده جدا می بخش از هر ماده عنوان بنیاد تعین

تواند کل متعلَّق عقل عملی محض یعنی اراده محض باشد، اما بر این  اگرچه خیر اعلی می
بخش آن اخذ شود، و قانون اخلاقی به تنهایی باید به  نتواند همچون بنیاد تعی مبنا نمی

 ,Kant 2015) .عنوان بنیاد ساختن خیر اعلی و تحقق و ارتقای متعلَّق آن تلقی شود
109) 

گیرد، بلکه این محتوا از  پس یک فعل اخلاقی از طریق قانون اخلاقی محتوای خود را نمی
له اصلی که ما را به ئشود. ولی مس یابی میامیال طبیعی آمده و توسط این قانون اخلاقی ارز

سازد، پرسش از امکان  بنیاد الهیاتی اخلاق کانت و طرح اصل موضوع خدا رهنمون می
عملی این متعلَّق نامشروط عقل عملی یعنی خیر اعلی است. کانت خود در توضیح این 

 گوید: له میئمس
سعادت وضعیت موجودی عقلانی در جهان است که در کل وجود همه چیز مطابق با اراده 
او پیش رود، و بنابراین بر هماهنگی میان طبیعت با کل غایتش و همین طور با بنیاد 

گیرد. اکنون قانون اخلاقی همچون قانون آزادی از طریق  اش قرار می بخش اراده تعین
دهد که مستقل از طبیعت و هماهنگی آن با قوه میل  بخشی فرمان می بنیادهای تعین
 (Kant 2015, 125) .)غرایز( ماست

بنابراین میان دو عنصر متعلَّق نامشروط اراده یعنی قانون اخلاقی و سعادت هماهنگی 
سازد. اما در ساحت اخلاق و  وجود ندارد و فقدان این هماهنگی تحقق آن را ناممکن می

شود. پس  این پیوند به عنوان اصل موضوع، ضروری فرض میبرای پیگیری خیر اعلی، 
خیر » ،شود. به تعبیر کانت بنیادی برای هماهنگی میان اخلاق و سعادت فرض گرفته می

اعلی در جهان، تنها از آنجایی ممکن است که علت والای طبیعت دارای علیتی در حفظ 
خیر اعلی وابسته به (. پس فرض Kant 2015, 125« )میل اخلاقی، فرض گرفته شود

فرض وجود خیر نخستین یعنی خداست. از این رو تحقق ملکوت غایات )نظم اجتماعی 
اخلاقی( وابسته به فرض وجود خدایی است که میان طبیعت انسان و قانون اخلاقی 
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 هماهنگی برقرار سازد.

 رالز و مفروضات الهیاتی امكان جامعه بسامان. 0
سازد  اصلی را از عدالت مطرح می-دریافتی دو رباره عدالتای د نظریهجان رالز در کتاب 

(Rawls 1999, 266). ای را که این اصول بر آن حاکم است جامعه بسامان  او جامعه
 .گوید و در بخش سوم کتاب از امکان تحقق جامعه بسامان در واقعیت سخن می نامد می

ر مفروضاتی الهیاتی باشد که رالز تواند مبتنی ب در ادامه نشان خواهم داد که این امکان می
جستاری گذرا درباره ای تحت عنوان  تر در دوران متقدم اندیشه خود در رساله آن را پیش

کند که وظیفه فلسفه سیاسی دفاع از  بیان کرده است. رالز تصریح می معنای گناه و ایمان
ه تحقق (. مقصود از ایمان معقول ایمان بRawls 2005, 172ایمان معقول است )

گوید  نظمی اخلاقی در واقعیت زندگی اجتماعی انسان با استدلالی عقلانی است. رالز می
باید از این فرض آغاز کنیم که جامعه سیاسی به نحوی معقول عادلانه ممکن است و برای 

 ,Rawls 2005ها باید از سرشت اخلاقی برخوردار باشند ) ای انسان امکان چنین جامعه
lx.)  توان اثبات کرد که عدالت به مثابه انصاف با سرشت بشر و واقعیت  می یفرضبا چنین

شناسی او سازگار است. اما رالز خود در موضعی دیگر سرشت اجتماعی بشر و امکان  روان
دهد. او در  زیست جمعی عادلانه را به دریافتی خاص از خدا و نسبت انسان با او پیوند می

، توضیحاتی الهیاتی پیرامون مفهوم جامعه ای گناه و ایمانجستاری گذرا درباره معنرساله 
گیری  های مختلف الهیاتی به امکان شکل له مهم در این میان، توابع نگرشئدهد. مس می

محور این رساله تقابل دو نگرشی است که رالز از آنها به  .جامعه به مثابه اجتماع است
این دو نگرش به  .(Rawls 2009, 114کند ) تعبیر می« اجتماعی»و « گرا طبیعت»اخلاق 

 گرایی طبیعت» گوید: گرایی می شود. رالز در تعریف طبیعت امتناع یا امکان اجتماع منجر می
ها طبیعی است و در آن حیات روحی به سطح میل و  جهانی است که در آن تمام نسبت

ه (. با نظر به این دریافت از واژRawls 2009, 107« )یابد شهوت تقلیل می
 کند: گونه توصیف می گرایی، رالز توابع این نگرش را برای حیات اجتماع این طبیعت

نتیجه طبیعی کردن کامل کیهان، از دست رفتن اجتماع، شخصیت و البته سرشت واقعی 
تواند  خداست. خدا تنها متعلق ارضاکننده مطلوبیت والا نیست. و جامعه و شخص نیز نمی

یافته  توضیح داده شود. در نتیجه، کیهان طبیعی گسترشگرایانه  ای طبیعت به شیوه
اگرچه ممکن است از نام آن استفاده کند.  ،کند شخصیت، اجتماع و خدا را طرد می

(Rawls 2009, 120) 
ها با یکدیگر نه به مثابه اشخاص که به مثابه متعلَّق میل  گرا، انسان مطابق نگرش طبیعت
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ها به شخصیت یکدیگر  زیستی جمعی که در آن انسانکنند. از این رو امکان  برخورد می
و در نتیجه نظمی جمعی مبتنی بر توزیع عادلانه مواهب اجتماعی نیز  بگذارنداحترام 

کند  ناممکن خواهد شد. نگرشی الهیاتی به خدا که خدا را تبدیل به متعلقی غیرشخصی می
بسته با  سازد هم کن میو دریافتی از سرشت الهی دارد که نسبت شخصی با آن را غیرمم

کند. بر  ها و در نتیجه امکان اجتماع را انکار می نسبتی است که نسبت شخصی میان انسان
این اساس با پذیرش این نگرش الهیاتی به خدا، امکان تحقق جامعه بسامان نیز منتفی 

 که از نظر رالز برای امکان تحقق جامعه بسامان، اشخاصاست  در حالیاین خواهد شد. 
 .بنگردای اخلاقی برخوردار باشند که به جامعه و زندگی جمعی به مثابه یک خیر  باید از قوه

 گیری نتیجه. 1
در این مقاله نشان داده شد سه فیلسوف مهم لیبرال یعنی اسمیت، کانت و رالز تصویری از 

صاً کنند که تحقق آن وابسته به مفروضاتی الهیاتی و مشخ نظم مطلوب اجتماعی ترسیم می
جامعه آزاد تجاری اسمیت بر مفهوم الهیاتی دست  .بینانه است ای الهیات خوش گونه

نامرئی متکی است؛ هماهنگی میان سعادت و قانون اخلاقی در اندیشه کانت نیز وابسته به 
رالز معتقد و  ؛فرض وجود خدایی است که خالق توأمان طبیعت و قانون اخلاقی باشد

 .دگذارب تواند بر امکان یا عدم امکان تحقق اجتماع اثر هیاتی میهای متنوع ال است دریافت
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 هشیعمل در اند کیزیمتاف یبر مبنا یعمل اتیاله یمعناشناس
 یطباطبائ هعلام
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 چکیده
عمل  کِیزی. متافاتیعمل و نسبت آن با اله ۀمتوقف است بر انگار یعمل اتیاله یمعناشناس

 ءایاش ریامور و نسبت آن با سا ریسا انیآن در م گاهیعمل، جا یشناخت یشأن هست یبه بررس
باب  در یا ژهیو دگاهید توان یم ،یطباطبائ علامهوار به آثار  منظومه ی. با نگاهپردازد یم

 -یخارج تیهو کی ۀبه مثاب-عمل  ،یاز آن استخراج کرد. از نظر طباطبائ ملع کیزیمتاف
عامل  ۀاست. مشخص یدر درون آدم یسلسله مباد کی یکه دارا یحرکت است، حرکت ینوع

. حرکت انسان کند ی( عمل میبرساخته )امور اعتبار یاست که با وساطتِ افکار نیمختار ا
از خود را  رونیمند با ب نسبتِ انسانِ بدن ۀبلکه صرفاً نحو د،یافزا ینم یرونیب یایبر اش یزیچ
وضع جهان  رییبه تغ جهیو در نت گرید راتییدر جهان به تغ یریی. هر تغدهد یم رییتغ
که از سنخ  یزی. هر آن چدهد یم رییافکار برساخته تغ قی. پس انسان جهان را از طرانجامد یم

 یاز معبر امور اعتبار دید شود باوار یکنش آدم ساحتبه  یا به گونه خواهد یاست و م شهیاند
باورها است.  ۀو مربوط به حوز ینظر یاول ساحت ۀدر وهل اتیگذر کند. روشن است که اله

چگونه مبنا و مبدأ عمل واقع  شود، میمعبر  نیچگونه وارد ا اتیاست که اله نیمسئله ا
 ینظر یِمباد ریبر سا یتیچه مز، و گردد یجهان م رییسخن چگونه مبدأ تغ گریو به د ،گردد می

را به انسان گوشزد  نشیو آفر یهمسو با هست حاتیترج نید یعمل دارد. به باور طباطبائ
و  نییدانشِ تب یعمل اتی: الهدیرس یعمل اتیاله یبه معناشناس توان یاساس م نی. بر اکند یم

است.  یآدم یو اجتماع یفرد یها کنش یریگ عمل در شکل یِاتیترجح مبدأ اله ۀنحو هیتوج
انسان را به  دیجد یای. دنزند یدست به انتخاب آن نم ابدیرا راجح ن یکه عمل یمادام یآدم

نقش  تواند یم انیم نیدر ا یعمل اتیاله ، وکند یدعوت م یگوناگون حاتیترج
 فیقطع نظر از تکل ،ینینشان دهد چگونه عمل دبدین صورت که داشته باشد،  یساز سرنوشت

 بشر هماهنگ است. وضعبودنش، با 
 ها کلیدواژه

 یطباطبائ هعلام ،ینیعمل، عمل د کیزیمتاف ،یعمل اتیاله
 

 (saatchi.edu@gmail.com) .رانیتهران، ا ،یمطهر دیگروه فلسفه و کلام، دانشگاه شه اریاستاد. 1
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Abstract 
The concept of practical theology depends on our idea about action and its 
relation to theology. The metaphysics of action is a study of the ontological role 
of action, its position among other things, and its relation to other objects. We 
can deduce a metaphysics of action from a systematic consideration of the works 
of Allamah Tabatabaei. According to Tabatabaei, action is a kind of movement, 
a movement that has its origins in the soul. A free agent acts through the 
mediation of constructed thoughts (conventional objects). Agent's movement 
does not add anything to the external world, but merely changes the way in 
which a human being relates to the outside. Every change in the world leads to 
other changes and consequently to a change in the state of affairs. So, the agent 
changes the world through constructed thoughts. Any thought that enters the 
realm of human action, must pass through the filter of conventional objects. It is 
clear that theology is primarily a theoretical field related to the realm of beliefs. 
The question is how theology enters this filter and how it becomes the basis and 
source of action, and in other words how it becomes the source of world 
change, and what is the advantage of theology over other theoretical principles 
for action? According to Tabatabaei, religion reminds man of the preferences 
associated with being and creation. On this basis, the notion of practical 
theology can be defined as the knowledge of explaining and justifying how the 
theological origin of action is preferred in the formation of individual and social 
actions of man. 
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Practical Theology, Metaphysics of Action, Religious Practice, Allamah 
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 مقدمه. 1
 ۀای نوین، برآمده از الهیات مسیحی است که در سنت اسلامی سابق الهیات عملی شاخه

ای منحصراً  گیری الهیات عملی است ایده ای که در پس شکل بارزی نداشته است. اما ایده
دوسویه میان  ۀرابط ؛است -به معنای عام-ای دینی  مسیحی نیست، بلکه مبتنی بر دغدغه

های انسان. با این حال  های آدمی و دین، اثرگذاری دین بر و اثرپذیری دین از کنش کنش
های  تواند ریشه برای بازیابی یک مفهوم تازه در آن می فرهنگبررسی امکانات یک 

مستحکمی برای کاشت آن مفهوم تازه در بستر آن فرهنگ فراهم آورد. از این رو پرداختن 
این مفهوم است. بر  ۀبه الهیات عملی در فضای فرهنگ اسلامی نیازمند بازشناسی دوبار

اسلامی به معناشناسی الهیات عملی  ۀآنم تا بر مبنای امکانات موجود در سنت فلسف
طباطبائی را واجد امکانات مناسبی برای این مقصود یافتم.  هبپردازم. در این میان آثار علام

او یافت، به انضمام  ۀباب متافیزیک عمل در اندیش ای منسجم در توان نظریه زیرا می
انسان مطرح کرده  باورها و اعمال دینی و هستی ۀهای گوناگونی که پیرامون رابط بحث

باب متافیزیک عمل ترسیم کنم، سپس  وی در ۀکنم ابتدا تصویری از نظری است. تلاش می
بر اساس آن، نسبت الهیات و عمل را روشن سازم، و در نهایت معناشناسی الهیات عملی 

 1.مبتنی بر این مبانی را ارائه کنم
برابر دانشی  باًیتقرد، و های دینی دار هرچند الهیات معنایی اخص از دین و آموزه

 ،پردازد سرشت خدا، صفات و افعال او و سایر باورهای دینی می ۀنظری است که به مطالع
های دینی اعم از باورها، اخلاق و دستورات شرعی مد نظر قرار  در اینجا معنای عام آموزه

مختلف است،  گیری الهیات در ادیان های دینی یکی از منابع اساسی شکل گرفته. زیرا آموزه
توانند متعلق باور قرار  همچنین دستورات شرعی هرچند خود از سنخ باورها نیستند اما می

 گیرند؛ زیرا هر دینداری به درستی و اثربخشی مناسک دینی خود باور دارد.

 متافیزیک عمل .2
 عمل چیست؟ .2-1

، 1631طباطبائی عمل به لحاظ نمود بیرونی نوعی حرکت است )طباطبائی  هاز نظر علام
 گوید: (. وی می113

ای است از حرکات و سکنات که انسانِ با شعور و اراده برای رسیدن  عمل و کار، مجموعه
دهد. و طبعاً هر عملی مرکب از صدها و  به یکی از مقاصد خود، رویِ ماده انجام می

ت بود و یک واحد حقیقی نیست، ولی نظر به یکی بودنِ مقصد، هزارها حرکات و سکنا
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صفت وحدت به این حرکات و سکنات مختلفه داده و او را با رنگ یگانگی رنگین 
 (151، 1611کنیم. )طباطبائی  می

و از آنجا که هر حرکتی حادث و رویدادی ممتد در مقطعی از زمان است که موجب نوعی 
 ۀجه گرفت که عمل، رویداد اثرگذاری انسان به منظور تغییر مادتوان نتی شود، می تغییر می

خارجی در مقطعی از زمان است. اما تفاوت میان رویداد فعل اختیاری انسان با سایر 
رویدادهای موجود در جهان، وساطت فکر میان فاعل و اثر است. یعنی میان انسان و 

ای که  طباطبائی اندیشه علامهبه باور ای؟  حرکت او اندیشه قرار دارد. اما چه نحو اندیشه
واسطه میان خود انسان و رویداد منسوب به اوست، اعتبار یا برساختی استعاری است. 

جهان نیست بلکه  ۀای دربار میان انسان و عمل اوست، اندیشه ۀیعنی فکری که واسط
 ۀهای او دربار افکند، هرچند برآمده از اندیشه برساختی استعاری است که انسان بر جهان می

توانند  می -جهان نیستند ۀکه دربار-های برساختی  واقع است. بنابراین، تنها اندیشه
مستقیماً مبدأ رویدادی در جهان باشند و انسان به کمک آنها توانایی دخل و تصرف در 

 کند. جهان و در نتیجه تغییر جهان را پیدا می

 . نقش ادراکات اعتباری در عمل2-2
نباید چنین پنداشت که  ،نسان مبتنی بر فرآیند برساخت و اعتبار ذهنی استهرچند عمل ا

ضابطه است. به طور کلی عمل اعتبار به معنای اعطای  این اعتبار فرآیندی دلبخواهی و بی
از آنِ چیزی است به چیزی دیگر به منظور ترتب آثاری خاص است  واقعاً حدی که 

اعتباراتی که میانجی عمل ما هستند حاصل  ،بائیاز دیدگاه طباط .(106، 1605)طباطبائی 
 .(110-110، 1605طباطبائی ) اند یانسانفعالیت قوای طبیعی 

را سازمان فعالیت انسان و سازمان فعالیت یک گیاه وی  ،شدن مطلب برای روشن
فعالیت یک گیاه نظامی بسته و جبری است که تمام نیازهای خود را  کند. جهانِ مقایسه می

دهد. اما جهان فعالیت انسان  س کارکرد طبیعی قوای غاذیه، نامیه و مولده سامان میبر اسا
های متنوع فعالیت که بر اساس احساسات و  در بدو امر یک نظام گشوده است، پر از امکان

-پرُ گیرد. اما آیا این جهانِ های مختلف انسان و با کمک افکاری برساخته سامان می انگیزه
این جهان  ،طباطبائی علامهسازمان فعالیت انسان است؟ از نظر  ۀاعتباری تنها جنب امکانِ

متنوع برآمده از یک جهان طبیعی همانند جهان یک گیاه است، یک جهان ضروری که ذیل 
ر اثر مراحل تکاملی احساسات و باین جهان اعتباری قرار دارد. این جهان اعتباری 

های اجتماعی ساخته و  قعیت اجتماعی و برگرفتن نقشعواطف انسان تا رسیدن به یک مو
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اول  ۀهای اجتماعی هستند که از جنب پرداخته شده است. اکثر آدمیان چنان سرگرم این نقش
. در واقع انسان با جهان اعتباری و شوند یمکه همان وضع طبیعی انسان است غافل 

ع طبیعی خود است، نیازهای وض های مختلف اجتماعی در پی برآوردن برگرفتن نقش
(. 115 ،1605طباطبائی دوم تابع است ) ۀاول متبوع و جنب ۀاین از نظر طباطبائی جنببنابر

پس اصالت با انسان طبیعی است. انسان برای رسیدن به نیازهای وجودی خود، بر اساس 
کند و از طریق  ، برساخت مناسب را اعتبار میءاحساسات درونیِ خود نسبت به اشیا

نیاز حقیقی  ،مثالبرای . سازد میها نیازهای وجودی خود را برآورده  ین برساختوساطت ا
خودی تأمین  انسان گرسنه رفع نیاز بدنی اوست، و اگر همانند گیاه این نیاز به طور خودبه

شد هرگز لازم نبود انسان خوردن چیزی را انتخاب کند. اما این نیاز قوای بدنی، قوای  می
کند تا راهی برای رفع این نیاز پیدا کند، و این ضرورت طبیعی،  ار میفکریِ انسان را واد

گوید من باید غذا  و می« باید»سازد یعنی مفهوم  انسان را مجبور به ضرورتی اعتباری می
بخورم. و چون غذا در جهان محدود است و دیگرانی نیز هستند که چنین ضرورتی را 

که را باید بخورد اعتبار کند و فقط آن غذایی  را« مالکیت»شود  دارند، انسان مجبور می
 شود. تر می طور کلاف اعتبارات پیچیده و پیچیده مال اوست و همین

طباطبائی بر اساس تقسیم احساسات انسان به  علامهاز نظر  ،به طور خلاصه
احساسات لازم نوع و احساسات لازم شخص، دو دسته اعتبارات عمومی ثابت و 

بندی  ( و در یک تقسیم113 ،1605طباطبائی شود ) غیر پدیدار میاعتبارات خصوصی مت
پذیر نیستند و  این ملاک که برخی اعتبارات بدون فرض اجتماع صورتمبنای دیگر بر 

اجتماعی تقسیم -اجتماعی و اعتبارات پسا-، اعتبارات به اعتبارت پیشااند نیچنبرخی 
که برآمده از  ،اجتماعی-اجتماعی و پسا-(. اعتبارات پیشا111 ،1605طباطبائی شوند ) می

از  صرفاًکنند و  اما خود از واقعیتی حکایت نمیهستند نیازهای واقعی و حقیقی انسان 
و نظام طبیعی و  اند تصرف انسان در جهان ۀشوند، واسط انسان بر واقع افکنده می ۀناحی

انسان به »کند.  رده میاصیل انسان ذیل این نظام برساختی و اعتباری نیازهای خود را برآو
« کند و به حسب باطن و حقیقت با نظام طبیعی حسب ظاهر با نظام اعتباری زندگی می

 .(6، 1611)طباطبائی 

 اعتبار و عمل ،. دین9
متراکم اعتبارات است، و آنچه  ۀشده در تود طباطبائی انسان در دنیا پیچیده علامهاز نظر 

مذمت شده، نه عالم ماده و « تر = زندگی فرومایه الدنیاالحیاة »های دینی با عنوان  در آموزه
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های اجتماعی انسان )انواع  متراکم اعتبارات و نقش ۀجهان طبیعت، که همین تود
( است که به دور انسان پیچیده شده و انسان را از نظام طبیعی و ها استیرها و  مالکیت

 علامهبه باور  ،سو دیگر (. از03-00، 1016کند )طباطبائی  هستی اصیل خود غافل می
معارف مربوط به مبدأ  ۀتمام زبان دین زبان اعتبار است، و به تصریح وی هم ،طباطبائی

معارف مربوط  ۀاحکام مربوط به این دنیا )شریعت و اخلاق( و هم ۀ)خداشناسی( و هم
 ،1611)طباطبائی است شناسی( به زبان اعتبار گفته شده  به معاد و پس از دنیا )فرجام

بدان است که آن دین  ی برآمده از یک نظام برساختی خاص(. بنابراین هر الهیات دین6
های  های اعتباری و برساخت شکل داده است. اما دین چه امتیازی نسبت به سایر نظام

ها در  اکثر انسان لیبشری دارد؟ و چطور است که نظام اعتبار دین رافع غفلت است و
 برند؟ سر می در غفلت بههای اعتبارات برساخته  توده

دین  .(61، 1611مخاطب دین انسان طبیعی است )طباطبائی  ،از نظر طباطبائی
دهد. زیرا نظام اعتبار  همان سازمان اصیل و متبوع فعالیت انسانی را مورد خطاب قرار می

مختص زندگی این دنیا و ظرف اجتماع انسانی است، و در جهان پس از مرگ جامعه و در 
 جهانی انسان را مد و دین سعادت آن ،(6، 1611نتیجه ظرف اعتباری نیست )طباطبائی 

جهان همان نظام طبیعی اصیل انسان  جهانی، آن ر اساس این معنا از آننظر دارد )البته ب
موجود است(. سازمان فعالیت انسان طبیعی بخشی از تکوین و  جهاناست که در همین 

گونه که نظام طبیعی یک  انسانی در آن دخالتی ندارد. همان ۀآفرینش است و اختیار و اراد
کند بر  خل و تصرفی ندارد و هر دخل و تصرفی میای است که انسان در آن د گیاه به گونه

اساس شناخت نظام طبیعی است، نظام طبیعی انسان نیز چنین است. البته ساختار انسان 
که انسان نیز واجد نیازهایی  تر از سایر ساختارهای طبیعی است. اما در این بسیار پیچیده

دی نیست. در واقع دین آن نظام دهد تردی است که اگر برآورده شود به حیات خود ادامه می
 اعتباریِ منطبق بر ساختار طبیعی انسان است.

های  های متراکم نظام رهاسازی انسان از توده (1)دین دو رسالت اصلی دارد: 
هدف )لهو و لعب به تعبیر قرآنی( و معطوف ساختن انسان به نظام اصیل  اعتباریِ بی

 منطبق بر ساختار طبیعی وی )فطرت(. هدایت انسان به نظام اعتباریِ (1)طبیعی؛ 
کند.  بنابراین دین ترجیحات همسو با نیازهای واقعی انسان را به او گوشزد می

 و اعمال. 1باورها ۀترجیحاتی در حوز
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 . الهیات عملی0
الهیات به معنای نظام معرفتی  ۀحال بر اساس مبانی فوق، و با در نظر گرفتن معنای گسترد

توان  می ،شود های دینی که مشتمل بر معارف اعتقادی، اخلاقی و عملی می برآمده از آموزه
انسان برای حیات در جهان ناچار از فعالیت است و  به معناشناسی الهیات عملی پرداخت.

از  فعالیت انسان مستلزم تغییر جهان است. همچنین انسان برای فعالیت ناچار
های اعتباری با  سازی برساختی و جعل اعتبارات است. انسان در ساخت نظام مفهوم

در خصوص مالکیت، قوانین مختلفی را  ،نمونهبرای ست. )ا شماری روبرو امکانات بی
توان تصویر  توان اتخاذ کرد و در خصوص ریاست و حکومت الگوهای متنوعی را می می

م برساختی منطبق با وضع طبیعی انسان است و انسانِ که دین آن نظا نمود(. با فرض این
توان به  یابد می ناچار از فعالیت با انتخاب دین به عمل منطبق با ساخت خویش راه می

توان  ای مرتبط با معارف دینی راه یافت که نه فقه است و نه کلام، بلکه می دانشیِ تازه ۀحوز
بررسی و شناخت چگونگی  ۀید، حوزدانشی جد ۀآن را الهیات عملی نامید. این عرص

 های دینی به مثابه مبدأ اعتباری کنش آدمی است. ترجح آموزه
کند که انسان مکلف باید چنین عمل  دانش فقه مفاد حکم شرعی را استنتاج می

عقائد و اعمال( به دفاع از آنها در برابر  ۀکند. دانش کلام با تبیین باورهای دینی )در حوز
گوید  های دینی چه باید کرد و کلام می گوید بر اساس آموزه . پس فقه میپردازد شبهات می

های دینی به چه باید باور داشت. و مدار این هر دو بر محور انسانِ مکلف  بر اساس آموزه
چرخد. الهیات عملی به باورهای دینی نه به عنوان وظیفه و تکلیف، بلکه به عنوان  می

کند، و در صدد  نگاه می -جهت که انسان طبیعی استاز آن -بهترین ترجیح کنش آدمی 
که بهترین کنش را در جهان داشته باشد و بهترین تغییر را  تبیین این است که انسان برای آن

در جهان ایجاد کند، بهتر است از دین مدد جوید و اتخاذ دین به عنوان مبدأ کنش، بهترین 
که است  یدانشالهیات عملی ه انتخاب متناسب با وضع طبیعی بشر است. در نتیج

بلکه به عنوان  -فینه به عنوان تکل- ینید یها بر آموزه یچرا باورها و اعمال مبتن دیگو یم
چگونه به حفظ سلامت  نیاست؛ و د یعیانسان طب یزندگ حیترج نیانتخاب، بهتر کی

 .کند یآن کمک م میو تنظ یعیانسان طب
 شناختی یعنی سلب ای هجنبکند: اول  الهیات عملی دو هدف کلی را دنبال می

مختلف باورها، اخلاق، رفتار  یها در حوزه یبا ساخت انسان رمنطبقیغ یاعتبار یها نظام
 شناساندنی یعنی جابیا ۀجنبدوم  ؛یعیآنها با انسان طب یناسازگار نییو تب ،استیو س
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الهیات عملی  ،ی. بر این اساسعیدر نسبت با سلامت انسان طب نید ینظام اعتبار حیترج
ای خواهد بود، زیرا برای یافت کیفیت ترجح انتخاب یک کنش به  رشته دانشی میان قهراً 

شاختی،  شناختی، جامعه های مختلف روان های ممکن بسیار باید به جنبه جای کنش
 یبه ارتقانیز های چندجانبه  سیافزایی این برر شناختی، فلسفی و... پرداخت. هم زیست

 کند. معقولیت باور دینی کمک می

 گیری . نتیجه5
از محاسن پرداختن به الهیات عملی به معنایی که در این مقال بدان رسیدیم آن است که در 

که ادبیات  شود )با اذعان به این این دانش ادبیات انتخاب جایگزین ادبیات تکلیف می
ر است(، همچنین رویکرد طبیعی به انسان در مقابل تکلیف در موطن خود معتب

کند. همچنین از آنجا که  رویکردهای جنسیتی، نژادی، قومی و طبقاتی محوریت پیدا می
های زندگی درگیر انتخاب است، الهیات عملی به متن زندگی انسان  آدمی در تمام عرصه

عقولیت باور دینی گشوده ای تازه برای تبین م که اشاره شد عرصه و چنان ،کند توجه می
را تواند تمام آنچه  کنم مفهومی که اینجا از الهیات عملی ارائه شد می من ادعا نمی شود. می

رود پوشش دهد، اما بر این باورم این  الهیات عملی از آن سخن می ۀامروز در حوز
عملی در  تواند گامی قابل توجه در جهت بازاندیشی مفهوم الهیات شناسیِ مبنایی می مفهوم

 سنت اسلامی قلمداد شود و برخی اهداف متوقع از الهیات عملی را برآورده سازد.

 نامه کتاب
مؤسسه مطبوعات قم:  .1. ، جاصول فلسفه و روش رآلیسم .1605 سید محمدحسین.طباطبائی، 

 دارالعلم.
 ۀجامعمؤسسه نشر اسلامی وابسته به قم:  .نهایة الحکمة .1631 سید محمدحسین.طباطبائی، 

 مدرسین.
 بوستان کتاب.قم:  .1. ، جهای اسلامی بررسی .1611 سید محمدحسین.طباطبائی، 

 اقیانوس علم.تهران: مجتبی جزائری،  تحقیق سید .الولایة .1611 .طباطبائی، سید محمدحسین
 دارالاضواء. . بیروت:کتاب الانسان .ق 1016 سید محمدحسین.طباطبائی، 

 ها یادداشت
انجامد،  که توضیح مطالب به اقتضای محدودیت این نوشتار گاه به ایجاز مخل می . با توجه به این1

 طباطبائی مفروض گرفته شده است. هعلامآشنایی اجمالی مخاطب با مبانی 
باور دخالت دهیم و تصدیق را فعل نفس انسانی بدانیم، باورها نیز نوعی عمل  ۀحوز. اگر اراده را در 1

 درونی خواهند بود.
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 51/52/5055: تاریخ دریافت 1اهپوشیس السادات میمر
 51/52/5055تاریخ پذیرش:  2یزهرا جواد

 چکیده
به سه  دانان یزنانه باشد، توجه اله ۀکه معطوف به تجرب اتیّاز اله یخوانش ۀارائ یدر راستا

زنانه متناظر با  تیفلسفه غرب همواره جسمان خیتاردر ساحت جلب شد. در ساحت نخست، 
 لیمردانه، زنان از تحص یبه مثابه حق انحصار تیو با جلوه دادن عقلانشده دانسته  عتیطب

شناختن  تیبر آن هستند که ضمن به رسم ستینیفم دانان ی. الهاند شدهمنع  اتیّاله ۀدر حوز
ساحت  نیدر هم ن،ی. افزون بر اندیبگشا تیعقلان ۀورود به عرص یبرا یزنانه، راه تیجسمان

دانسته و  یستینیفم اتیّبازتاب اله یبرا یبدن زنان را منبع ستینیفم دانان یاست که اله
داده  میتعم یاتیّگوناگون اله یها به عرصه آورند یبدن خود به دست م قیکه از طررا  یاتیتجرب
 یها نییراستا دست به ارائه آ نیدر ا شانی. ضمناً ااند پرداختهخدا  ۀوجه زنان ریبه بازتفس یو حت

 یدادهایتا به رو زنند یم یجسمان اتیمعطوف به تجرب ییفضا جادیبا هدف ا ینید دیجد
 ستینیفم دانان یتوجه الهببخشند. در ساحت دوم،  ینید یمخصوص بدن زنان وجه
زنانه از  اتیگوناگون را بر تجرب یها فرهنگ ریجلب شده و تأث یپساساختارگرا به تکثر فرهنگ

متون  یها تیتا با نظر به شخص شود یساحت، کوشش م نیند. در اا همد نظر قرار داد نید
ارائه  یفرهنگچند یریرا در بر دارند، تفس یرغربیغ یها زنان از فرهنگ باتیمقدس که تجر

سو  کیاز زنان را شامل شود. در ساحت سوم، در متون مقدس از  یرتریفراگ فیشود که ط
 گرید یو از سو کند یم جادیمنان اؤمردانه از خدا در ذهن م یبوده و تصور یتیزبان جنس
مانده است. پژوهش حاضر،  فلزنانه غا اتیمتون به دست مردان عمدتاً از تجرب نینگارش ا

 اتیّزنانه در اله اتیبر آن است که کاربرد تجرب ،یکاربرد-یادیپژوهش بن کیدر مقام 
 قرار دهد. یمورد بررس یادشدهرا با نظر به سه ساحت  یعمل یاتیّبه مثابه اله یستینیفم

 ها کلیدواژه
 ینید یمردسالار ،ینید سمینیفم ن،یو د تیجنس ،یستینیفم اتیّاله
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Abstract 
In order to present a reading of theology that focuses on the female experience, 
theologians' attention was drawn to three areas. In the first area, the history of 
Western Philosophy has always regarded female corporality as corresponding to 
nature and, by portraying rationality as the exclusive right of men, forbade 
women from studying theology. Feminist theologians seek to open the way to 
the realm of rationality while recognizing feminine corporality. Moreover, it is 
in this area that feminist theologians observe the female body as a source for the 
reflection of feminist theology, extending the experiences they gain through 
their bodies to various theological realms, and even reinterpreting the feminine 
aspect of God. In this regard, they also introduce new religious rituals with the 
aim of creating an atmosphere focused on corporality experiences in order to 
give a religious aspect to events specific to the female body. In the second area, 
poststructuralist feminist theologians pay attention to cultural pluralism and 
consider the impact of different cultures on female experiences of religion. Here, 
an attempt is made to provide a multicultural interpretation that covers a wider 
range of women, given the characters in the sacred texts that reflect female 
experiences of non-Western cultures. In the third area, on one hand, the 
language of sacred texts is gendered and creates a masculine image of God in the 
minds of believers, and on the other hand, the writing of these texts by men has 
largely neglected feminine experiences. The present study, as fundamental and 
applied research, intends to examine using of female experiences in feminist 
theology as a practical theology in terms of the three realms proposed. 
Keywords 
Feminist Theology, Gender and Religion, Religious Feminism, Religious 
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 مقدمه. 1
 غالباً تا پاسخگوی مطالبات زنانی باشد که  کوشد یمکه الهیات فمینیستی  نظر به این

آن را در بستر الهیات  توان یمصدای آنها نشنیده و تجربیات آنها نادیده انگاشته شده است، 
ی ها سالالهیاتی در  ۀطیحعملی مورد ملاحظه قرار داد. همچنین، توجه روزافزون به این 
ه با نظر به فرهنگ بومی اخیر در ایران کوشش مضاعفی در راستای بررسی این مسئل

پژوهشی الهیات فمینیستی زمینه  ۀنیشیپ ۀمطالع. از این رو، ضروری است که با طلبد یم
 ۀدغدغکه  ،فمینیست دانان یاله، گونه نیبد. یدی از این مطالعات فراهم آریگ بهرهبرای 

ه سه ساحت با نظر ب عمدتاً، اند داشتهبازسازی جایگاه زنان با نگاهی همدلانه به دین را 
 ، که در ادامه بررسی خواهند شد.ی خود زدندها دگاهید ۀارائدست به 

 جسمانیت زنانه. 2
در  معمولاًگفت که  توان یمجسمانیت زنانه در تفکر فمینیستی  ۀدربارنخست در بحث 

که حوا )زن( از  شود یمبر اساس سنت کتاب مقدس، بیان  ،مسیحی-گفتمان غربی یهودی
. دهد یمبه زن نقش تبعی این ( که 2۲-25: 2آفرینش ) آدم )مرد( آفریده شده است ۀدند

که  شود یماما توجه متفکران فمینیست به روایت دیگری از آفرینش در کتاب مقدس جلب 
که زن  کند یماعلام  حاًیصرو خداوند  اند شدهزنان به طور برابر با مردان در آفرینش نمایان 

 ها ستیفمن(. با این حال، 2۲-21: 5)آفرینش  ه استآفریدو مرد را شبیه خود 
از ماجرای وسوسه شدن حوا توسط مار و سقوط تمامی بشریت به راحتی گذر  توانستند ینم

کنند. این اشتباهی بود که عواقب وحشتناکی در پی داشت، یعنی جسمانی شدن بشر. 
و از دیدگاه سنتی، عقلانیت و معنویت به  ردیگ یمجسمانیت در تقابل با عقلانیت قرار 

، زنان و بیترت نیبدتر است تا جسمانیت که با زنانگی پیوند خورده است.  الوهیت نزدیک
 Isherwood) ردیگ یمی قرابت با الوهیت قرار بند رتبهدر انتهای  نطبیعت جسمانی آنا

and Stuart 1998, 15-17) برای بررسی  ها ستیفمنآغاز تلاش  ۀنقط. این مسئله
 چگونگی تلقی زن به عنوان یک وجود جسمانی قرار گرفت.

یی منحصر به مسیحیت نیست. این نگرش از گرا دوگانهباید خاطرنشان کرد که این 
به  ، کهغرب وجود داشته و تاریخ فلسفه سرشار از آن است ۀفلسفزمان باستان در گفتمان 

مرد و زن، فرهنگ و طبیعت، عقل و عاطفه، ی ها دوگانهبه  توان یم هایی از آن عنوان مثال
ی وجود بند رتبهی نوعی ا دوگانهدر هر  معمولاًذهن و بدن، عمومی و خصوصی اشاره کرد. 

 دهند یمرا به زنان نسبت  تر نییپا ۀرتببالاتر را به مردان و مفهوم  ۀرتبدارد که در آن مفهوم 
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فرعی  ۀرتبفلاسفه با قرار دادن زنان در  گونه نیبد(. 25-5۳، 5۲۳۱)گریمشاو و فریکر 
در مقایسه با مردان، و نسبت دادن هر آنچه غیرعقلانی است به زنان، موجب شدند که 

 در هر حوزه از علوم نظری به حاشیه رانده شوند. عموماًزنان 
ی نسبت به جسمانیت زنانه ا ژهیوفمینیست نیز از منظری دیگر با توجه  ۀفلاسف

اول، ایشان به این مطلب که جسمانیت منحصر در زنان  ۀوهلزدند. در دست به تفسیر 
 مؤثری الهیاتی ها دگاهیددانسته شود به شدت اعتراض کردند. همچنین، جسمانیت را بر 

با تجارب مخصوص به جسمانیت خود به بیان  توانند یمدانستند که بر اساس آن زنان 
دیدگاه جالبی را بیان کرده  این باره، ایشروود دین بپردازند. در ۀحوزدر  نگر زنانهنظریات 

 است:
 شده نوشته آنها بدن روی بر زنان سرنوشت هم و تاریخ هم که کرد ادعا توان یم

جنسیت، . داند یم ]آغازگاه[ شورش بلکه ظلم، مکان تنها نه را بدن بنابراین فمینیسم. است
 بنابراین و میا آموخته را در آن خود جایگاه عملی قانونی با ما که یی استها طهیح از یکی

 Isherwood and Stuart) کنیم. شورش به خودمان اقدام متفاوت عمل با میتوان یم
گونه، زنان نه تنها نباید برای عقلانی تلقی شدن به نفی جسمانیت  نیبد (.22-23 ,1998

ی نهادهابپردازند، بلکه با تکیه بر جنسیت خود الزامی است که جایگاهشان را در 
 اجتماعی، به ویژه دین، پیدا کنند.

دیده از تجاوز مشارکت  در نوآوری آیینی برای زنان آسیب ،یهودی دان یالهبرنر، 
دیده  رای استقبال و حمایت از فرد آسیباست. این آیین که دارای پنج مرحله است، ب داشته
ر این آیین زن به درد و نیز پیامی صریح است که چنین زنی مطرود نیست. د شود یمانجام 

خداوند به او »دهند که  کند. حاضران به او اطمینان می و خشم و تنهایی خود اعتراف می
گوید. در این مراحل حاضران  و زن خدا را برای نجات یافتن سپاس می« ورزد یمعشق 

 ()ع انگیز موسی خوانند که برگرفته از دعاهای سنتی یهود مانند دعای حزن هایی می ترانه
 .(Gal Berner 2001, 45-47) برای شفای خواهرش میریام است

 تکثر فرهنگی. 9 
. کرد یمجدید را تهدید  ۀطیحی جامع، این ها دگاهیدی فمینیسم، خطر ریگ شکلاز ابتدای 

مسیحی آغاز گشته بود، -یهودی ۀنیشیپاز آنجا که این جنبش از طرف زنان سفیدپوست با 
ی ها فرهنگو آن را به تمامی زنان با  گرفت میتجربیات این زنان مورد مطالعه قرار  غالباً

ه این مشکل، در صدد رفع آن . با این حال، متفکران با توجه بدادند یممختلف تعمیم 
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گرفته، دیگر الگویی  ی انجامها یبررسکید کردند. با نظر به أو بر تنوع هویتی ت برآمدند
ی ها شیگرا، ها فرهنگبلکه تجربیات زنانه را از منظر نژادها،  ،نشد واحد برای زنان عرضه

 ,Pui-lan 2004) دادندی جسمی گوناگون مورد توجه قرار ها ییتواناجنسی، سنین و 
30-31). 

تعامل تجربیات زنانه در مقام عاملیت و موقعیت اجتماعی و  ۀدربارنخست باید 
 بند تختهگونه که انسان یکسره  . زیرا همانفرهنگی که زنان در آن قرار دارند سخن گفت

با آگاهی نسبت به وقایع پیرامون خود واکنش نشان دهد. به  تواند یمزندگی خود نیست، 
 ۀجینتی هستند که در شناخت یهستیی افزا همحال یک  زنان باید بدانند که در ،کلر مکباور 

 دهد یماجتماعی رخ -فرهنگیی ها نهیزمتعاملی پویا میان جسمانیت، روابط بین فردی و 
(McClure 2010, 201).  ۀتجرببنابراین، نه تنها هر شخص به دلیل عاملیت دارای 

 عمدتاً بگذارد، بلکه تجربیات زنانه  ریتأثبر محیط اطراف  تواند یمشخصی خود است که 
 فرهنگی ایشان است.-برآمده از موقعیت اجتماعی

، پژوهشگران نافرهنگی آن-یط اجتماعیبا توجه به اهمیت تجربیات زنانه در مح
ی زنده نیز بررسی شوند. بنابراین، صدای ها نمونهمتون مقدس،  ۀمطالعدر کنار کوشند  می

ی ها لیتحلو در شود  میفرهنگی متفاوت شنیده -زنان از هر قومی، با شرایط اجتماعی
این نتیجه را گرفت  توان یمفمینیسم دینی،  ۀمطالعمورد . در ردیگ یمفمینیستی مد نظر قرار 

قدرت داشتن در  ی وتوانمندساز ۀنیزم در زنان برای را یتر متنوع که باید فضاهای
ی ها جنبشدر این خصوص  .(Kamitsuka 2007, 51) کند پیدا ی خاصها مقام

. برای مثال، در بازخوانی داستان صفوره نهد یمفراوانی  ریتأثدر این بازخوانی  5گرا زن
پوست در مقابل چرا میریام به عنوان یک زن سفید که شود یمبیان  )همسر موسی(
پوست قرار گرفته و خداوند به نوعی با دفاع از صفوره و مبتلا ساختن  صفورای رنگین

سفید کردن بیش از حد پوستش، زشتی رفتارش با یک  ۀواسطمیریام به جذام به 
پوست  ایگاه زنان رنگین. این موضوع امکان بررسی جدهد یمپوست را نشان  رنگین

 Barton) کند یمپرستی را تقبیح و نژاد آورد یماسرائیلی را در کتاب مقدس فراهم غیر
2001, 68-72). 

مردان  ۀسلطموردی که بین تمامی این تجارب مشترک است  نیتر مهمبا این حال، 
آمریکای لاتین، تمامی  دان یالهو عمومیت دادن تجارب مردانه است. به باور تامس، 

و این خود  اند دانستهبه اشکال و میزان مختلف قدرت مردان بر زنان را قانونی  ها فرهنگ
 (.Tamez 1996, 13) ی نوعی خشونت مافوق علیه زیردستان شده استریگ شکلباعث 
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 زبان دینی. 0
 شفهمکا که است داده نشان کلامی-هرمنوتیکی تأملات و انتقادی-تاریخی مطالعات

 اشتراک به را فرهنگی شده شرطی مفاهیم و شده بیان بشر زبان به مقدس کتاب در خداوند
 مفسر تعصبات یا سیاست فکری، مفاهیم ،ها فرضپیش به متون تفسیرهای تمام. گذارد یم
 طولانی مدتی برای که کنند یم اظهار فمینیست متفکران بنابراین،. دارد بستگی مورخ و

گاهانه که گرفت قرار مطالعه مورد و ضبط متکلمین توسط مسیحی سنت گاهانه یا آ  آنها ناآ
 تمام مردمحور فرهنگی دیدگاه این بدین ترتیب،. کردند یم درک مردسالاری منظر از را

 و ها شهیر با خواهند یم زنان اگر بنابراین است. کرده تعیین را تاریخ و الهیات نوشتارهای
روایات  تنها نه که کنند بازنویسی یا گونه به آنها را باید کنند، برقرار ارتباط خودشان سنت

 شودتحلیل  و ضبط نظری فمینیستی نقطه طریق از روایات زنانه بلکه مردانه
(Fiorenza1975, 611). 

 ۀواسطیکی از نتایج چنین رهیافت مردمحوری استفاده از زبان مردانه است که به 
ایشان را به حق  عتاًیطبه به دلیل شباهت مردان به خدا، ک شود یمآن الگویی الهیاتی ارائه 

آفریده  صرفاًبگیرند. در این ادبیات، زنان  عهدهی عالی دینی را بر ها مقامرهبری دهد تا  می
. این موضوع دارای (Ruether 2004, 3) تا در نقشی فرعی تابع مردان باشند اند شده

این نقش تبعی  ریتأثزیرا به دلیل تعامل الهیات و جامعه، زنان تحت  ،اهمیت فراوانی است
 .رندیگ یمقرار 

فمینیست  دانان یالهحاصل از زبان،  زده تیجنسدر راستای مقابله با این نگرش 
 دان یالهودود، . چینند اند، برمی گذاشته کنار تفسیری فرآیند از را زن ی کها یسنت الگوهای
که با اصلاح  کرده ایجاد متن مقدس خوانش برای نوتیکی راهرم رویکردی ،مسلمان
 عاملیت زن فرآیند این شود. در شمول تیجنس کاربرد و محتوا نظر پیشین، زبان از رویکرد

 شامل هرمنوتیکی که ،به باور ودود .ابدی یمباز داده دست از تفسیری فرآیند در که را خود
 آن تحقق به و آورد یم ارمغان را به بیشتری جنسیتی عدالت است زنان صدای و تجربیات

 .(Abugideiri 2001, 92-93) کند یمکمک  جامعه در

 یریگ جهینت. 1
چنین نتیجه گرفت که سه ساحت جسمانیت، فرهنگ و زبان  توان یمنظر به آنچه بیان شد، 

را جدای از دیگری  کدام چیه توان ینمدر پیوند تنگاتنگ با یکدیگر هستند، به نحوی که 
فمینیست، با در نظر گرفتن تجارب جنسیتی مخصوص به  دانان یالهمورد توجه قرار داد. 
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بر تجارب زنانه و ساختار زبان دینی، دست به بازنگری  مؤثرجسم خود، تکثر فرهنگی 
ی الهیات عملی به کار ها شاخه، الهیات فمینیستی در مقام یکی از گونه نیبدزدند. الهیات 

. در این راستا، کند یمدینی نقش بسزایی ایفا  ۀجامعرفته شده و در بهبود جایگاه زنان در گ
شده و با به رسمیت شناختن  پس از شناسایی زوایای مردسالارانه در سه ساحت مطرح

ی ها فرهنگی جدید دینی، پدیدآوردن فضا برای ها نییآبه ایجاد ایشان تجارب خود، 
و به این صورت الهیات را در ساحت  اند ساختار زبان مبادرت ورزیدهگوناگون و تغییر در 

 .اند بستهعملی به کار 
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 اسلام نیدر منظومه د یعمل اتیاله
 (انیمتق یدر تراز مولا اریبر انسان مع دیکأ)با ت

 50/31/3055: تاریخ دریافت 1یریمحمدرضا شمش
 30/51/3053تاریخ پذیرش:  

 چکیده
و نمود و بروز  دهید اتیاضیو ر اتیعیدر کنار طب یرا در قسم حکمت نظر اتیاله لسوفانیف

که حوزه نظر  دهد ینشان م یعمل ۀتجرب .اند به انتظار نشسته یآن را در حوزه حکمت عمل
موضوع است که آنچه در  نیجستار پرداختن به ا نی. هدف ابرد یعمل نم دانیلزوماً راه به م

را به  ییها ستهیخواهد شد که با یمطرح است آنگاه عمل ،یو عمل یاعم از نظر ات،یحوزه اله
-یفیو با روش توص ینید درون کردیتلاش که با رو نیدر ا .کرده باشد یساز ادهیپ یستگیشا
عمل،  دانیبه عنوان م ایدن ن،یاز کلام معصوم ییانجام گرفته است با استفاده از فرازها یلیتحل

مطرح  یعمل در زندگ زانیمعصوم به عنوان تراز و م یّولو  تیهدا چراغقرآن به عنوان 
 یها با آن متناسب با مرتبت وجود نسبت انسان ،منظومه نیاضلاع ا ی. به رغم همسانگردد یم

 تیمنوط به رعا اریها به اخلاق مع تخلق انسان جهیاست. در نت یآنها به لحاظ معرفت شناخت
به  تیو هوس و رضا یاز هو یرویو پ یزدگایند .معصوم است یّولتقوا و تمسک و توصل به 

تنگنا،  نیرفت از ا خواهد بود. برون گاهیبه آن جا شانیا دنینسبت به آن مانع رس نانیو اطم ایدن
اصحاب  گاهیشدن به جا کیوجود و نزد یو تلاش در جهت ارتقا ایاعراض و انقطاع از دن

 اند. مطرح فرموده انیمتق یاست که مولا یا نامه وهیش ینابر مب یو مقربان درگاه اله نیمی
 ها کلیدواژه

 یازدگیمعصوم، تقوا، دن یّاخلاق، ول ،یعمل اتیاله
 

 

، اصفهان، ایران. اصفهان )خوراسگان( واحد، یدانشگاه آزاد اسلام ،یگروه فلسفه و کلام اسلام اریاستاد. 3
(mo_shamshiri@yahoo.com.) 

https://dx.doi.org/10.30497/prr.2022.76221


Philosophy of Religion Research 
Vol. 20, No. 1, (Serial 39), Spring & Summer 2022, pp. 133-140. 
Short Paper (DOI: 10.30497/PRR.2022.76221) 
 

310 

Practical Theology in Islam (with Emphasis on 
the Standard Human Being from the Viewpoint 

of the Lord of the Pious (Imam Ali (A.S.)) 
Mohammad Reza Shamshiri1 Reception Date: 2022/02/24 

 Acceptance Date: 2022/05/05 

Abstract 
Philosophers have placed theology among the theoretical wisdom alongside 
physics and mathematics, and have been waiting for its emergence in the field of 
practical wisdom. Experience shows that the theoretical field does not 
necessarily lead to action. The purpose of this paper is to address the issue that 
what is in the field of theology, both theoretical and practical, will be 
implemented only when it has already implemented some requirements 
properly. In this paper, which has been done with an intra-religious approach 
and with a descriptive-analytical method, using phrases from the words of 
infallibles, the world is presented as a field of action, the Qur'an as a beacon and 
the infallible guardian as the criterion and standard for actions in life. Despite the 
similarity of these components, the relation of human beings to each of them is 
proportional to their existential order in terms of epistemology. As a result, 
reaching the standard morality is dependent on piety and adherence to the 
infallible guardian. Being immersed in worldly concerns, following whims and 
lusts, being pleased with the world and having confidence in it, will prevent 
them from reaching that position. Getting out of this dilemma, turning away 
from the world and trying to promote the existence, approaching the position of 
the companions of the Right Hand and those close to the Divine Gate can be 
attained by following the instructions proposed by The lord of the pious. 
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Worldly Concerns 
   

 

1. Assistant Professor, Islamic Philosophy and Kalam Department, Isfahan (Khorasgan) 
Branch, Islamic Azad University, Isfahan, Iran. (mo_shamshiri@yahoo.com) 

https://dx.doi.org/10.30497/prr.2022.76221


 191       (انیمتق یدر تراز مولا اریبر انسان مع دیکأاسلام )با ت نیدر منظومه د یعمل اتیاله

 

 مقدمه. 1
فیلسوفان الهیات را در شاخه حکمت نظری قرار داده، نمود آن را در شاخه حکمت عملی 

نمود و بروز آن در  ،گرچه دانش نظری در حوزه الهیات فراوان است .اند به انتظار نشسته
لذا پرسش این است که دلایل این عدم تطابق یا عوامل  .ها مشهود نیست تطابق با آن دانش

و وجدان الهی و  این جستار مبنای عمل را فطرت تطابق را باید کجا جست و یافت؟
معتقد است آنچه در حوزه رفتار مورد انتظار است  ،الامری دانسته دارای حقیقت نفس

ابنای بشر مطلوب و قابل  تواند میان تمامی لذا می ،برخاسته از همین مبنای درونی بوده
تحلیلی، گفتمانی را ترسیم کند که تنها با -کوشد با روش توصیفی از این رو می .اجرا باشد

ه و الل توان به رفتار و تخلق به اخلاقی نائل آمد که بنیان آن بر ولایت قرار گرفتن در آن می
استمداد از منابع تلاش شد تا با  معصوم خواهد بود. یّمیزان و معیار آن منحصراً ول

دینی، شرایط و مراحلی برای الهیات عملی مطرح و عنوان شود که آدمی تا در این  درون
تواند به صرف تفوه به کلام معصوم یا حتی ترویج و تبلیغ آن، از  منظومه قرار نگیرد نمی
که هر »مند و متخلق به اخلاق معیار و در تراز باشد. بدیهی است  مزایا و مواهب آن بهره

 «.در این حلقه نیست فارغ از این ماجراست

 دنیا میدان عمل. 2
این یعنی هم انسان موجودی واقعی است و هم دنیایی که  .تولد و مرگ انسان در دنیاست

اثر قرار گیرد. اما دنیا در قرآن، در برابر  أتواند منش گیرد با عمل انسان می در آن قرار می
. (14؛ محمد، 15الحدید، ؛ 11؛ الانعام، 40لعنکبوت، )اآخرت، جز لهو و بازیچه نیست 

از این رو اهل  (.7 ظاهر دانسته شده و بسنده کردن به آن غفلت از آخرت است )روم، دنیا
این اعتباریات دارای  ۀالبته هم .اند معنا زندگی دنیوی انسان را در بستر اعتباریات دیده

 ،شریعت نیز این گونه است ۀطرح در حوزپشتوانه و تکیه و باطنی حقیقی است. احکام م
ولی پشتوانه و باطنی حقیقی و تکوینی دارد  ،یعنی به حسب ظاهر از سنخ اعتبارات است

(. فرمان خداوند به نبی 311، 3131و معاد است )جوادی آملی  أکه مربوط به نشئه مبد
از دنیا حاصل  ذکر خدا جز با اعراض .(13مکرم اسلام اِعراض از همین دنیاست )النجم، 

بر این  (.310، 3131چرا که این دنیا در تقابل با ذکر خداست )جوادی آملی  ،شود نمی
در هر و با هر شرایطی فی حد ذاته و مستقل از منبع اعتبار، مطلوب و محمود  ،اساس دنیا

 های های فراوانی از این دنیای مذموم در کلام مولای متقیان از جمله خطبه نمونه .نیست
 قابل ترصید است.البلاغه  نهج 110و حکمت  1، نامه 333، 11
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 چراغ راه هدایت :قرآن کریم. 9
کلام خداوند از جانب حق و عالم ملکوت به جهت هدایت و نجات از سرگشتگی و 

منان در ؤامیر م. (30-34است )المائده، نازل شده حیرت در وادی دنیا )اعتباریات( 
 43و نامه  374، 304، 307های  زگویی قرآن از جمله خطبهگری و راهنمایی و اندرهدایت

ظاهر و باطنی داشته، تأویل کلمات و  قرآن  متعدد است که  روایاتدر  اند. فراوان فرموده
(. 300 :11، 3051داند )مجلسی  داران در دانش کسی نمی حروف آن را جز خدا و ریشه

 (.1، 3103رده شده است )همدانی شم« هفت بطن»ای از احادیث، بطن قرآن تا  در پاره
ها(، لطایف و حقایق استوار، عبارات  امام حسین کتاب خدا را بر عبارات، رمزها )اشاره

آن را برای توده مردم اشاره و رموزات آن را از آن خواص و بندگان ویژه، لطایف آن را برای 
از  (.15 :13، 3051جلسی اند )م اولیاء و حقایق آن را نیز برای انبیاء و پیامبران دانسته

این رو قرآن تأویل خود را منحصراً در اختیار خدا و راسخون در علم دانسته )آل عمران، 
( و غور در آن را جز 7؛ الانبیاء، 01پرسش از آن را به اهل ذکر واگذار کرده )النخل،  .(7

شده میان  شتهامام علی قرآن را خطی نو (.73در شأن معصوم مطهر ندانسته است )الواقعه، 
ند که از جانب آن ا دو جلد و صامت دانسته که به مفسری نیازمند است، و این اشخاص

 .(310سخن می گویند )خطبه 

 حدیث ثقلین. 0
پیامبر اسلام در حدیث مشهور ثقلین کتاب خدا و خاندان مطهرش را دو ثقل یادگار خود 

ید و به آنها چیزی نیاموزید که آنها کید فرمودند از آنها جلو نیفتید تا هلاک شوأمطرح و ت
الله قرین و عدِل  الله و آل آید که کلام میاز این بر (.037 :1، 3170از شما داناترند )کلینی 

بر این اساس ظهر و بطنی که  .گذرد بر دیگری نیز جاری است یکدیگرند و آنچه بر یکی می
گرچه کلام معصوم همانا  ،کند در قرآن کریم مطرح است بر کلام معصوم نیز صدق می

 اظهار قرآن و در بسیاری موارد تفصیل آن چیزی است که اجمال آن در قرآن آمده است.

 حدیث صعب مستصعب. 1
را صعب و مُستَصعبَ و فراتر از  احادیث فراوانی از زبان اهل بیت، حدیث آل محمّد

امام علی شناخت و پیروی از اهل بیت را بسیار سخت و . اند تحمّل عموم مردمان دانسته
(. 101، 3110شهری  ، محمدی ری313اند )خطبه  در اختیار بندگان مؤمن خاص دانسته

امام باقر  (.313 :1، 3170اند )کلینی  امام صادق نیز حدیث اهل بیت را چنین دانسته
 : اند هفرمود
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هیچ کس از جمله ملک مقرب و حدیث ما صعب و مستصعب و ذکوان و اجرد است و 
نبی مرسل و بنده مؤمنی که خداوند قلبش را برای ایمان امتحان کرده قادر به تحمل آن 

اَللّهُ نزََّلَ اَحْسَنَ نیست. ... حدیث ما همان است که خداوند متعال در وصفش فرموده: 
ن قادر به هاست و هیچ یک از آفریدگا ترین سخن پس حدیث بهترین و متقن اَلحَْدِیثِ

تحمل تمام و کمال و نهایت آن نیست مگر آن که بتواند کنه آن را تحدید کند. )یعنی بر آن 
تر  احاطه و سیطره وجودی داشته باشد( چون هر که چیزی را تحدید کند از آن بزرگ

قمی  )صفار .است. و توفیق فهم این معنا مستلزم حمد الهی و انکار آن همانا کفر است
3050 ،3: 10) 

صعوبت امر یا حدیث معصومین را در درک معنای واقعی احادیث، فهم و هضم مرتبت 
فر  اند )خوش فضائل و کمالات حضرات معصومین و پذیرش ولایت ایشان تحلیل کرده

توان گفت مراد اصلی از این  از مجموع آراء و شروح در این باره می (.331، 3111
بر خلایق و اقرار به کمالات و فضایل و  روایات، بحث ولایت و حجت بودن معصومین

 (.331، 3130زاده  جایگاهی است که خداوند برای آنها قرار داده است )مرتضوی و حسن
یعنی حدیث خاندان عصمت حقیقتی دارای مراتب است که بعضی از این مراتب به  این

گروه ما » واسطه تحدید قابل تحمل و دستیابی است و این متمم حدیث نبوی است که
پس  (.14 :3، 3174)حرّانی « پیمبران مأموریم که با مردم باندازه خردشان سخن کنیم

کننده است و  سب با ذات محدود آن شخصِ ادراکاحاطه هر کس به حدیث اهل بیت متنا
از همین روست که هیچ کس توان  .شود نیز محدود است بالتبع آنچه تحمل و ادراک می
محدود است. زیرا حدیث آنان غیر ،ذوات مطهر را نداردحمل کمال و نهایت حدیث آن 

بر این  (.313 :3، 3131این مقام مقامی الهی و همان ولایت مطلقه است )جوادی آملی 
اساس، فهم و اعتقاد مردمان و میزان التزام ایشان به کلام معصوم و از این طریق تخلق به 

 اخلاق معیار، تابع مرتبت وجودی ایشان است.

 تب انسان در دنیامرا. 1
کند  ها را به سه دسته مقربان، اصحاب یمین و اصحاب شمال تقسیم می قرآن کریم انسان

(. اصحاب یمین اهل یمن و برکت و اصحاب شمال اهل شومی و پلیدی 33-7واقعه، ال)
ها از لحاظ دَورَان بین نفی و اثبات، نسبت به  انسان اند. تقرب ۀو مقربان واصلان به مرتب

تعالی و اعراض از دنیا و عالم  یعنی از جهت انقطاع به سوی حق ،و راه مشترک انبیاء هدف
 ماده چهار گروه خواهند بود:

 و اهل کمال انقطاع و صلاح تام؛« مقربان» .3
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 و نزدیک به مقربان؛« اصحاب یمین» .1
چرا که کردار  ،و دارای عملکردی ضعیف در انقطاع« اصحاب یمین»نازل  ۀمرحل .1

 اند؛ ناشایست را به هم آمیختهو  شایست
، 3131و محرومان از اصل انقطاع و اعراض )جوادی آملی « اصحاب شمال» .0

133.) 
ها به شرایع و تطبیق سبک زندگی خویش  ظاهراً میزان اعتقاد و التزام انسان ،بر این اساس

طور عام و سنت و حجت معصوم به طور خاص با ه با میزان و معیار مطرح در آنها ب
های شریعت اسلام و دیگر  با تدبر و تأمل در ویژگی دیگر تفاوت بنیادی خواهد داشت.یک

یابیم که  های هماهنگ و متجانس انبیاء درمی شرایع الهی و تعمق در خطوط کلی دین و پیام
یگانه مقصود مشترک آنها همانا برگرداندن چهره جان آدمی از دنیا و توجه دادن انسان به 

است. پیام همه انبیاء این است که دنیا مسافرخانه است و توجه و  ورای عالم طبیعت
 نگهداری مسافرخانه فقط به مقدار درنگ در آن بایسته است نه بیش از آن.

 گیری بحث و نتیجه. 1
گرفتن او در گفتمانی است که  رسد تکامل و تعالی واقعی انسان در گرو قرار به نظر می

ی که شخص در این سپهر گفتمانی قرار نگیرد امکان تحقق ابعاد واقعی آن گفته شد. مادام
اخلاق  و تخلق به آنچه در سیره و سنت معصوم آورده شده است وجود نخواهد داشت.

« تقوا»پذیری در رعایت  قرار گیرد و نمود ولایت« مولا»ز معیار اخلاقی است که در ترا
رسد  (. به نظر می07یاد نبریم )نامه گر خواهد بود. توصیه مولای متقیان به تقوا را از  جلوه
زمه و که امری درونی و اعتقادی است، لا ،منان علی رعایت تقوای الهی راؤامیر م
منان دانسته به طوری که گویا تا زمانی که تقوای الهی ؤشرط رفتارها و اعمال بیرونی م پیش

این که  نخواهد شد. رعایت نشود منجر به بروز آن در رفتار صحیح و مورد تأیید و ماندگار
های دینی، ابعاد زندگی مسلمین بسامان نیست شاید در گلایه و  چرا با بودن احکام و آموزه
و پیامبر »مرتبت در قیامت خواهد داشت قابل جستجو باشد:  شکایتی که حضرت ختمی

شکایت از . (15)الفرقان،  «]خدا[ گفت: پروردگارا، قوم من این قرآن را رها کردند
، 313های  یت قران همانا شکایت از مهجوریت مولاست. مولای متقیان در خطبهمهجور
سفارش به قرآن و تبعیت از مولا را در کلام خود  07و نامه  111، حکمت 311، 311

اگر به دنبال عملیاتی کردن تعالیم دین و الهیات نظری هستیم باید  تصریح فرموده است.
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با کلام مولا مورد ارزیابی و سنجش قرار دهیم چرا که  ولایتمان را و میزان التزام خود را
 اند: منان این تظاهر و تغایر را از پیش خبر دادهؤامیر م .میزان اوست

تر از حق و آشکارتر از  رسد که در آن چیزی پنهانودی پس از من روزگاری بر شما فرابه ز
و نزد مردم آن زمان کالایی  تر از دروغ بستن بر خدا و پیامبرش نباشد؛ باطل و فراوان

تر از آن نیست  تر از قرآن نیست اگر آن گونه که باید خوانده شود، و کالایی رایج رونق بی
معروف و بهتر از تر از  و در شهرها چیزی زشت اش تحریف گردد آنگاه که از معانی حقیقی

 (307)خطبه . منکر یافت نشود

کننده میزان قدر و  فقط از این روست که تعیین البلاغه مادامی که نسبت ما با قرآن و نهج
 از این دو ثقل وزین فاصله بسیار داریم. ،ای و اجتماعی ما باشد منزلت حرفه

شاید بتوان عموم مسلمین را در  ،ها مطرح شد ای که از انسان با تقسیم چهارگانه
لکردی گروه سوم یعنی کسانی قرار داد که در مرحله نازل اصحاب یمین و دارای عم

آمیزند. اینان  و ناشایست را به هم می چرا که کردار شایست ،ضعیف در انقطاع از دنیایند
وبیش عمل  اند که به اصول دین اعتقاد داشته و در عمل نیز به فروع دین کم کسانی

الجمله است.  اما حق بودن عقاید و تطابق اعمالشان با این عقاید، ناقص و فی ،کنند می
 اند: لم و عمل را در این گروه سه عامل گفتهعوامل نقصان ع

 گرایش به زمین و دنیاگرایی؛ .3
 ؛پیروی از هوای نفس .1
 (.114، 3131دنیادوستی )جوادی آملی  .1

اینها عواملی است که عقل عملی و تخلق به اخلاق ولوی را تضعیف کرده، کارکرد اصیل 
و هوس  یسیر فرمانروایی هوها که ا بسا عقل»برد. به فرموده مولا )ع(  آن را به محاق می

این گونه است چون عقل عملی انسان درگیر و مشغول به دنیاست . (133)حکمت  «است
و در نتیجه آن عقاید صحیح، تنها به عنوان علم حصولی صرِف در لوح ذهن نوشته شده و 

رود و به همین سبب تأثیر و بروزی در حوزه رفتار و ملکات او  از قلمرو خود فراتر نمی
دهد  های آن قرار می پیروی از هوای نفس و دنیازدگی آدمیان را در معرض دنیا و فتنه ندارد.

شان است )خطبه  (. فتنه امت همانا آزمودن ایشان به اموال و کیفیت دینداری05)خطبه 
(. آن کس که به جای ظاهر به باطن دنیا و در عوض امروز به فردا بیندیشد سربلند این 304

زاهدین در دنیا و متوجهین و راغبین به آخرت، گروهی  (.40بود )خطبه  آزمون خواهد
هستند که زمین را بساط و خاک را فرش و آب را شربت گوارا و قرآن را جامه زیرین 

 (.350اند )خطبه  )روش خویش و زینت دل( و دعا را جامه رو )مانع حوادث( قرار داده
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پذیری  مؤمنین در ولایت ۀسو و وظیفاینجاست که نقش امام معصوم و ولیّ از یک 
رود مگر آن کسی که امامت را بشناسد و امام نیز عملکرد  به بهشت نمی»شود:  مشخص می

)که عشق و  پس امامان را در بهترین منازل قرآن»(. 301)خطبه  «او را تصدیق کنند
)خطبه « ریداحترام قلبی به آن است( بنشانید و به سان شتران تشنه رو به آبشخورآنان آو

الله زمانی است که دنیا و مردمانش آخرین  اوج به ثمر نشستن و ظهور ولایت آل (.17
 اند:  امام باقر فرموده .ظهور دریابند ۀالهی را در عرص ۀذخیر

شیر توانمندتر و از تیر از  ی ما بیاید، یک مرد از پیروان مابرسد و مهدوقتی دوران ما فرا
کوبد. این اتفّاق وقتی  کند و با دست می است و دشمنان ما را با پاهایش لگدکوب می تر بُرّان

 :3، 3050قمی،  )صفار .ریزد میفرو است که رحمت خداوند و گشایش او برای بندگان
10) 

و توسل به  وظیفه مردمان را تا آن زمان تمسک و توصل 40مولای متقیان در خطبه 
 اند. الله دانسته معارف قرآن و از این طریق به مهدی آل

 نامه کتاب
 انتشارات پیام عدالت. .فولادوندترجمه محمدمهدی . 3130 .قرآن کریم

 بنیاد نهج البلاغه. .استاد ولیحسین ترجمه  .3137. البلاغه نهج
ریزی، علامه سید محمد حسین تحریر رساله الولایه شمس الوحی تب .3131 .جوادی آملی، عبدالله

 اسراء.قم:  .طباطبایی
 کتابچی. .ای ترجمه محمدباقر کمره .تحف العقول عن آل الرسول .3174 .حراّنی، ابومحمد

دوفصلنامه پژوهشی حدیث «. شناسی روایات صعب مستصعبمعنا» .3111 .فر، محسن خوش
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 چکیده
دارد.  عتیدر آن شر با منطق استنباط یمیارتباط مستق ینیهر آئ یعمل یها اقبال به آموزه زانیم

 ییدر گرو پاسخگو ،یعلوم اسلام ۀشاخ نیتر به عنوان شاخص ،فقه یراستا کارآمد نیدر هم
 حیصح وهیدر خصوص ش یادیز یزمان خود است. مباحث نظر اتیو مقتض ها یازمندیبه ن

معاصر در  یدر مجامع علم -فهم متون یچگونگ ایباور  هیهمچون توج- ستدلالا ایاستنباط 
در منطق استنباط و  دیلازم با ییِایحفظ پو یبرا یعیاست که فقه ش یعیحال طرح است. طب

را  نیوز یا در صورت رد ِّ آن، نسخه ای ،ملاحظات را مد نظر قرار داده نیا یکشف احکام اله
محتوا ارتباط  لیو تحل فیتوص قیپژوهش، از طر نیا یها افتهی بقدر مقابلش ارائه دهد. ط

. ستیقابل اثبات ن یدر اسلام به راحت یفقه یها معاصر با استنباط یسنت معرفت انیم
در حوزه  آرا ۀو ملاحظ یاست. قبل از تسر گریکدیدو ساحت با  نیمعضل تفاوت ا نیتر مهم

دو  نیارتباط ا یچگونگ دیعمل(، با ساحت) ی)ساحت نظر( با مباحث فقه یشناس معرفت
ارتباط، امکان ارائه انواع  نیاست که در صورت اثبات ا یعیشود. طب نییتب گریکدیوزه با ح
 رسد ی. به نظر مشود یفراهم م ینید یعمل یها در منطق استنباط آموزه یشناخت معرفت یها دهیا

 نیدانست. ما در ا گریکدیدو ساحت با  نیاخلاق را به عنوان حلقه واسط ا ۀبتوان علم فلسف
 ایبا مفهوم استحقاق پاداش  یارتباط مفهوم حج ت اصول یمقاله به دنبال اثبات چگونگ

در  هیارتباط پاداش و مجازات با توج ۀنحو نییاخلاق و در مرحله بعد تب ۀمجازات در فلسف
 یا ینظر مباحثاز  یبردار بهره ۀنیمدعا زم نی. در صورت اثبات امیهست یشناس معرفت

منطق  شتریچه ب هر یباور در فقه و همخوان تیعقلان ایباورها و  هیهمچون ساختار توج
 .شود یروز فراهم م یبا اسلوب علم یاسلام عتیاستنباط در شر

 ها کلیدواژه
 اخلاق ۀفلسف ز،یتنج ر،یتعذ ه،یحج ت، توج
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Abstract 
There is a direct connection between the popularity of the doctrines of every 
religion and the logic of deduction in it. Accordingly, the functionality of 
Islamic jurisprudence as the most considerable Islamic knowledge, depends on 
its ability to answer the needs and requirements of its very time. In 
contemporary discussions, so many issues are proposed on the right way of 
deduction or argument as a tool for justification of beliefs or a method for 
understanding texts. Naturally, Shia's jurisprudence must consider these studies 
in its logic of deduction and discovery of divine commands to retain the 
required dynamism or in the case of its refutation, offers some alternative 
versions. According to the findings of this research, which is achieved by the 
descriptive-analytical method, the connection between today’s epistemological 
movement and jurisprudential deductions in Islam is not clear. The most serious 
problem is the complete distinction between these two realms. Before 
considering and applying the opinions in the epistemological sphere (theoretical 
realm) to the jurisprudential issues (practical realm), the connection between 
these two realms should be explained. Naturally, if this connection is proved, 
various epistemological ideas could be proposed in the logic of deduction. It 
seems that moral philosophy can work as an intermediary between these two 
realms. In this paper, we attempt to suggest how the notion of proof in Uṣūl al-
fiqh and the notion of deserving reward/punishment in moral philosophy can fit 
together. In the next step, we explain how reward/punishment relates to the 
justification in epistemology. If this claim is proved, it can be a ground for using 
theoretical issues like the structure of beliefs’ justification or rationality of belief 
in Islamic jurisprudence, and so making the logic of deduction in Islamic law 
compatible with the contemporary scientific method as much as possible. 
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 مقدمه. 1
های  ترین علوم در میان سایر شاخه عنوان یکی از شاخص به ،کارآمدی فقه در عصر حاضر

گوناگون علوم اسلامی، ارتباط مستقیمی با میزان پاسخگو بودن منطق استنباطِ شریعت 
مقتضیات آن دارد. شهید مطهری در خصوص ضرورت هماهنگی اسلامی در زمان فعلی و 

ای نیست، اگر مدعی هستیم که فقه ما نیز یکی  چاره» گوید: فقه با سایر علوم روز چنین می
شود پیروی کنیم،  هایی که در سایر علوم پیروی می از علوم واقعی دنیا است، باید از اسلوب

)طباطبایی و « از ردیف علوم خارج است اگر پیروی نکنیم معنایش این است که )فقه(
های ارزشمند علمای سلف  البته این به معنای اعِراض از یافته (.40-44 ،1441دیگران 

نیست. در عین این که باید اجتهاد جواهری به صورتی محکم و استوار ترویج شود، از 
اده شود های اسلامی هم باید استف های جدید و علوم مورد احتیاج حوزه محاسن روش

 (.435: 11، 1431)موسوی الخمینی 
در ادبیات برخی از علمای اصولی معاصر، ضرورت تدوین فلسفه  ،در همین راستا

ای همچون چارچوب بحث از سوی  توجه قرار گرفته و اقدامات اولیه فقه مورد علم اصول
به راحتی های فلسفی از مباحث اصولی  اما این خوانش ،اندیشمندان این حوزه ارائه شده

ترین مانعِ این تطبیق تفاوت دو ساحت عمل و نظر و مباحث  قابل تبیین نیستند. مهم
ارائه تصویری از چگونگی ارتباط مباحث عقل در پی مختص به آنهاست. در این مقاله 

شناسی هستیم. برای این  عملی در اصول فقه با مباحث نظری در فلسفه و مشخصاً معرفت
فقه شرح داده شده سپس از میان معانی مختلف آن  حج ت در اصولکار ابتدا مقصود از 

به واسطه نهایتاً و شود  مییک معنا به عنوان پل ارتباطی فلسفه اخلاق و اصول فقه برگزیده 
 .خواهد شدشناسی ارائه  فقه با معرفت فلسفه اخلاق تبیینی از چگونگی ارتباط اصول

 انصاری فقه قبل از شیخ مقصود از حجت در اصول. 2
 علم و یا قاطع عذر به ۀکنند حج ت و حجی ت در متون اصولی متقدم به معنای دلیل افاده

(. البته در تعیین مصادیق این معانی اختلافات 44: 1، 1414شیخ مفید رفته است ) کار
اما اصل برداشت از کلمه حج ت  ،شود سنت مشاهده می زیادی در اصول فقه امامی یا اهل

 اجماعی است.میان فریقین 

 معانی حجیّت قطع در اصول فقه بعد از شیخ انصاری. 9
حجی ت قطع به معنای وجوب متابعت از قطع و عمل بر وفق آن )انصاری  ،در نگاهی اولیه

 مظفر؛ 13: 4، 1414 واقع )اصفهانی ( به دلیل کاشفیت و طریقیتش نسبت به11 ،1411
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ورت مطابقت با واقع و معذر بودن آن ( و در نتیجه منجز بودن قطع در ص11: 1، 1435
 الهاشمی الشاهرودی؛ 10: 1، 1413در صورت مخالفت با واقع است )الواعظ الحسینی 

در نتیجه از میان معانی موجود سه معنای  (.131: 1تا،  طباطبایی بی؛ 13: 1، 1413
شترین ی ت بیزواقع )لزوم اتباع(، کاشفیت )محرک( و معذری ت و منج متفاوت طریقیت به

 دهند. های اصولی را به خود اختصاص می بحث

 ی مختار از حجیّتامعن. 0
تنها عین هستی قطع نیست  واقع نه با نگاهی تحلیلی به قطع مشخص است که طریقیت به

بلکه لازم آن هم نخواهد بود. طریقیت هر امری مبتنی بر این است که صورت ذهنی باشد 
نیست. قطع حالتی همچون دیگر حالات نفسانی  که قطع صورت علمی یا ذهنی حالی در

مانند شادی، غم و ترس است. انسان افزون بر این حالات، احوالی مثل وهم، شک، ظن و 
ذاتی یقین یا قطع هم  ،یقین را نیز دارد. همان گونه که طریقیت ذاتی این حالات نیست

معرفت به آن حاصل  نیست. اگرچه در برخی موارد یقین یا قطع به چیزی به دلیل علم و
خود حالتی نفسانی و غیر از معرفت  خودی این صفتِّ خودِّ علم نیست؛ قطع به ،شود می

رسد در اینجا  های معرفت یقینی قطع نام دارد. پس به نظر می در واقع یکی از مؤلفه .است
حالتِّ یقینی یا قطع خودِّ علم پنداشته شده و متعلق علم که  .داده است اشتباهی رخ

برخی در برابر این سخن مدعی . یت یا طریقیت باشد متعلق قطع فرض شده استکاشف
اند اگرچه کاشفیت و طریقیت نه عین ذات قطع و نه لازم آن است، اما به لحاظ متعلقَ  شده

همین اندازه که متعلق قطع » تواند علم و صورت ذهنی تلقی شود. خود یعنی تصدیق می
« ه کاشفیت عین یا لازم قطع است کافی هستتصدیق باشد برای صحت این گفته ک

اما این توجیه هم بر خلاف مشی جمهور علمای اصول است. بر  (.33 ،1413زاده  )حسین
اساس محتوای موجود، قطع از هر سببی حتی غیرمتعارف و غیرعلمی حجی ت ذاتی دارد. 

ثم ما »: دشو در ادامه عبارت شیخ انصاری در نفی سببیت خصوص علم در قطع آورده می
کان منه طریقا لا یفرق فیه بین خصوصیاته، من حیث القاطع والمقطوع به وأسباب القطع 

لا تفاوت فی » :گوید و یا این سخن آخوند خراسانی که می (.41 ،1411 )انصاری« وأزمانه
نظر العقل أصلاً فیما یترتب علی القطع من الآثار عقلاً، بین أن یکون حاصلاً بنحو 

 )خراسانی« من سبب ینبغی حصوله منه، أو غیرمتعارف لا ینبغی حصوله منهمتعارف، و
تواند از دلیلی کاذب در مکلف ایجاد  پس قطع حالت نفسانی است که می (.141 ،1415

که متعلق قطع تصدیق و علم است  شود. انتساب کاشفیت و طریقیت به قطع به دلیل این
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نجا کارآمد نخواهد بود. در نتیجه بهترین پوشی از تکلف موجود در آن( در ای )با چشم
گردد معذری ت و  میدر نهایت معانی مختلف به آن بازمعنای متصور از حجی ت قطع یا آنچه 

 منجزی ت قطع است.

چگونگی ارتباط فلسفه اخلاق با مباحث هنجاری اصولی )حسن . 1
 1و قبح و مشخصاً حجیت(

ند و چون کمال یا نقصان از امور جملات اخلاقی گاهی به معنای کمال و نقص هست
آید. همچنین اگر  شایسته دانستن است پس این معنا از شئون عقل نظری به حساب می

جملات اخلاقی به معنای ملایمت و منافرت با طبع باشند از آن جهت که سازگاری و 
اما اگر جملات  .اند این معنا هم از شئون عقل نظری است ناسازگاری از امور نظری

شوند  این جملات اخلاقی متصف عقلانیت عملی می ،لاقی به معنای مدح و ذم باشنداخ
 است.چون این دو از امور عملی هستند که فعل و یا ترک آنها سزاوار ستایش و سرزنش 

در نتیجه بحث از جملات اخلاقی در حوزه مدرکات عقل عملی یعنی انجام یا ترک کاری 
بررسی الزامات هنجاری و در  (.140-11 ،1435ی سزاوار ستایش و سرزنش است )جنات

های فلسفه اخلاق را  ترین بخش ادامه الزامات کارکردی افعال انسان به عنوان یکی از اصلی
 :توان با دو جمله زیر به تصویر کشید می
  اگر شخصی باور موجه داشته باشد که انجام فعلی لازم است و آن را انجام ندهد

 ی کار غیرعقلانی )عقلانیت عملی( انجام داده است.؛ یعنمستحق سرزنش است
  اگر شخصی باور موجه داشته باشد که انجام فعلی لازم نیست و آن را انجام ندهد

. یعنی با ترک آن فعل کار غیرعقلانی )عقلانیت عملی( انجام مستحق سرزنش نیست
 نداده است.

استحقاق سرزنش یا بنابراین معنای احکام یا الزامات عقل عملی در فلسفه اخلاق همان 
 است. ستایش

اگر از میان معانی  ،شود حال وقتی در اصول فقه حجی ت به قطع نسبت داده می
توانیم پُل ارتباطی را برای اثبات  می ،گزینیمرا برمختلف حج ت اصولی، تعذیر و تنجیز 

 ق )ذیل مقوله عقلانیت عملی( با مباحث هنجاری اصولی برقرار کنیم.ارتباط فلسفه اخلا
 :توان ارتباط بین این دو ساحت را با جمله زیر به تصویر کشید می
  را واجب کرده باشد و مکلف به این وجوب قطع )حج ت( داشته  «الف»اگر شارع

 .است شایسته سرزنش )تعذیر و تنجیز( «الف»باشد، آنگاه مکلف در صورت ترک 
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خاطر وجوب شکر منعم یا وجوب شکر خالق اخلاقاً لازم  از آنجا که پیروی از خداوند به
پس حج ت اصولی متصف به  ،است و حج ت اصولی هم در زمره امور اخلاقی قرار دارد

توان به گزاره زیر  ن بخش میبا توجه به مباحث ای شود. عقلانیت عملی در امور اخلاقی می
 :رسید

  را واجب کرده باشد و مکلف به این وجوب قطع داشته باشد، آنگاه  «الف»اگر شارع
 .برای مکلف وجوب عقلی )عقلانیت عملی( دارد «الف»انجام 

که حجّت اصولی به عنوان جزئی از جملات حسن و قبح، مفهومی  حاصل سخن این
ریه در هنجارین دارد و هر نظریه در باب عقلانیت عملی در فلسفه اخلاق مستلزم یک نظ

 باب حجیت )عقلانیت عملی در حوزه اوامر مولا( در اصول فقه هست.

 شناسی با فلسفه اخلاق ارتباط بین معرفت. 1
در این بخش به دنبال اثبات ارتباط باورهای دینی )مثل قطع به یک حکم شرعی( با 
عقلانیت عملی در فلسفه اخلاق هستیم. طبیعی است که به دلیل متصف شدن حج ت 
اصولی به عقلانیت عملی در فلسفه اخلاق، در صورت اثبات ارتباط باور دینی با عقلانیت 
عملی، ارتباط باور دینی با حج ت اصولی هم تبیین خواهد شد. در واقع فلسفه اخلاق 

شناسی )عقلانیت نظری( با حجیت قطع در  حلقه واسط ارتباط باور موجه در معرفت
 فقه )باور دینی( است. اصول

است. در  1های اثبات ارتباط باور دینی با عقلانیت عملی مقوله آکراسیا ی از راهیک
شناسی معیارهای به دست آوردن علم، شناخت و یا بهترین داوری در خصوص  معرفت

شوند. یکی از احکام هنجاری عقل عملی این هست  تمییز باور صادق از کاذب بررسی می
شناختی( خود  ترین مباحث معرفت ی )یکی از مهمکه هر فرد باید بر اساس بهترین داور

کراسیا  عمل کند. در اصطلاح کسانی که خلاف بهترین داوری خود رفتار می کنند گرفتار آ
 توان ارتباط بین باور و عمل را به تصویر کشید. پس از طریق شرح آکراسیا می 4.هستند

ساس قطع در اصول فقه وقتی حجیت به معنای معذریت و منجزیت عمل بر ا
)باور( است پس کسی که بر اساس قطع )باور بر اساس بهترین داوری( خود عمل نکند 

کراسیا شده است. م عمل مذمت  این برداشت در سنت اسلامی، عالم بیبر ید ؤگرفتار آ
 4.شده و هر فرد باید وفق علم خود عمل کند

 گیری نتیجه. 7
برداشت است، جملات هنجاری در اصول شده در این مقاله قابل  طبق آنچه از مدار ترسیم
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فقه مثل حجیتِّ قطع به واسطه مفهوم سرزنش و ستایش، قابلیت ارتباط با مباحث 
به عنوان جزئی  ،حج ت اصولی ،عقلانیت عملی در فلسفه اخلاق را دارند. به عبارت دیگر

 از جملات حسن و قبح، مفهومی هنجارین دارد و هر نظریه در باب عقلانیت عملی در
فلسفه اخلاق مستلزم یک نظریه در باب حجیت )عقلانیت عملی در حوزه اوامر مولا( در 

شناسی مباحث اصول فقه، به عنوان یک  اصول فقه هست. در مرحله بعدی برای معرفت
شناختی به اثبات رسید. گفته  نمونه از باور دینی، ارتباط فلسفه اخلاق با مباحث معرفت

هایی  های خود مثل باور به حجیت قطع، به ساحت از صورتشد که باور دینی در بعضی 
بنابراین  .وسیله متصف است-از عقلانیت عملی در فلسفه اخلاق، مانند عقلانیت هدف
اند و از همین رهگذر )وساطت  باور دینی و حج ت اصولی هر دو با فلسفه اخلاق مرتبط

آید. با قبول این دو  ه پدید میفق  های معرفتی به اصول فلسفه اخلاق( امکان تسر ی نظریه
مباحث اصولی یا  یشناسی برای ارتقا مطرح در معرفت یمرحله زمینه طرح انواع آرا

ها  گرایی متافیزیکی اصولی واقع برای نمونه،شود.  هماهنگی با اسلوب علمی روز فراهم می
ی رأی در حوزه احکام الهی به دلیل قبول خطاپذیری استنباط و تقرر احکام الهی ورا

گرایی  گرایی به دلیل اکتفا به فرایندهای ذهنی در رسیدن به حج ت، اراده مستنبِّط، درون
مبناگرایانه به دلیل  غیرمستقیم به دلیل اختیاری بودن مبادی حصول قطع و سازوکاری شبه

شناختی  توان از مبانی معرفت ارجاع حجی ت ظنی امارات به حجی ت ذاتی قطع را می
 ولی سنت اسلامی برشمرد.اندیشمندان اص

 نامه کتاب
 .«پذیری آکراسیا از منظر سقراط و ارسطو امکان» .1414 .توکلیغلامحسین  ، وآروین ،آذرگین

 .11-1 :14 های فلسفی پژوهش
 احیاء العلوم. قم: دار .الفصول الغرویه .ق 1454 .اصفهانی، محمدحسین

 قم: مجمع الفکر اسلامی. .فرائد الاصول .ق 1411 .انصاری، مرتضی
 .سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیؤقم: م .عقل و روش عقلی .1413 .زاده، محمد حسین

 بیروت: مؤسسة الوفاء. .بحارالانوار .ق 1454 .مجلسی، محمدباقر
تمر ؤقم: الم .مختصر التذکره بالاصول الفقه .ق 1414 .مفید، محمد بن محمد بن نعمانشیخ 

 الشیخ المفید. العالمی لالفیه
سسه تنظیم و نشر ؤتهران: م .صحیفه نور امام خمینی ره .1431 .موسوی الخمینی، السید روح الله

 آثار امام خمینی.
 تهران: شرکت سهامی انتشار. .بحثی درباره مرجعیت و روحانیت .1441. و دیگران ،طباطبایی

 قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه. .اصول فقه .1435 .مظفر، محمدرضا
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قم: مرکز الغدیر  .بحوث فی علم الأصول .ق 1413 .الهاشمی الشاهرودی، السید محمود
 للدراسات الاسلامیه.

      

 ها یادداشت
های تخصصی فلسفه تحلیلی دکتر  . مطالب این بخش حاصل چند جلسه مصاحبه و مطالعه کارگاه1

 محمود مروارید است.
2. Akrasia 

خلاف حکمِ  تواند بهترین را انجام دهد، بر میدهد که فاعل، در حالی که  . آکراسیا هنگامی رخ می4
گفت وقوع  نگرِّ خویش به بهترین رفتار کند. این مسئله را اولین بار سقراط مطرح کرد. وی می جانبه همه

کراسیا امکان تواند عامدانه اشتباه کند یا بهترین را انتخاب نکند. اگر  زیرا هیچ انسانی نمی ،ناپذیر است آ
زنند، از آن روست که به دلیل نادانی آن  د که برخی عامدانه دست به عمل نادرست میآی گاهی به نظر می

خرد »بخش این سخن را که  آورند. سقراط با معادل دانستن خیر و امر لذت عمل را خیر به شمار می
شمرد. در نظر او هیچ چیز نیرومندتر از دانش نیست. اما ارسطو را  میاساس  بی« شود مغلوب شهوت می

نهد. در دانش معلق  اند. او میان دانش محقق و دانش معلق تمایز می مدافع امکان وقوع آکراسیا دانسته
یات مربوطه را نداند یا با این که به هر دو علم دارد اما ئشاید فاعل به کلیات علم داشته باشد اما جز

 لق است که ممکن است بر، دیوانه یا مست، ظاهری باشد. تنها دانش معیدهخوابفرد علمش به مانند 
نشدنی است )آذرگین و توکلی  خلاف آن رفتار شود. این که فاعل با علم محقق مرتکب خطا بشود درک

1414، 1.) 
استعمال العلم والاخلاص » ،بحار الانوارکتاب  1گونه روایات رجوع شود به باب  . برای ملاحظه این4

 (.14: 1ق،  1454)مجلسی  «فی طلبه و تشدید الامر علی العالم
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 یاجتماع یشناس در روان یکارکرد یالگو افتیره

 50/91/9455: تاریخ دریافت 1 نژاد یطباطبائ دسجادیس
 90/51/9459تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 یشناس و روان ینید یها در آموزه میمفاه نیتر یاز محور بیبه ترت« نگرش»و  «مانیا»

و  یاجتماع یشناس نگرش در روان یحوزهٔ موضوع انیم کینزد یِوندیپ ندی. برآهستند یاجتماع
که با  ینگرش ،دهد یرا ساخت م «یمانینگرش ا»اصطلاح  مان،یدر حوزهٔ ا یمباحث قرآن

نسبت به  یاجتماع یشناس نگرش افراد در روان نیتکو یبر الگوها یو مبتن یقرآن یکردیرو
نام  یکارکرد یالگوها الگو نیا نیتر از مهم یکی ان،یم نیشکل گرفته است. در ا مانیمتعلقات ا

 لیافراد تحل ازیدر رفع ن کیبر کارکرد خاص هر  یها را مبتن نگرش یریگ گرفته است که شکل
 کیبه لوازم  یبند یو پا یلیتحل-یفیتا با روش توص میبر آن هست ژوهشپ نی. در ادینما یم

 یها مؤلفه نیتر و مهم یمانیمفهوم نگرش ا ،یکارکرد یاز رهگذر الگو ،یا رشته انیمطالعه م
که از  یاتیآ قیو با مطالعه دق میقرار ده یمورد بازخوان یاله اتیآن را از خلال آ نیمؤثر بر تکو

انسان به  شیعوامل در گرا یاشاره به کارکرد برخ ایخاص انسان  یازهایبر ن دیتأک قیطر
. بر اساس میینما یها را معرف مؤلفه نیا ند،یآ یها به او برم مؤمنانه، درصدد انتقال آموزه یزندگ

ها را  انسان یمانینگرش ا تیتقو ریبر موارد ز دیو تأک یپژوهش، قرآن با معرف نیا یها افتهی
و پرستش  شیایبه ن یفطر ازین»، «انسان نسبت به خدا یدو فقر وجو ازین»: کند یم ییجو یپ

از  «مانیا ییجو یمنیو ا یکارکرد دفاع»انسان،  شیگرا نیتر یبه عنوان محور« برتر یکمال
او و  یتوجه به ارزش وجود قیاز طر« عزت و کرامت انسان مؤمن»توکل،  ینیرهگذر مفهوم د

نسبت  مانیا یو هدفمندساز یکارکرد معنابخش» ش،یخودپندارهٔ مثبت از خو جادیبه دنبال آن ا
 .«یزندگ یمندتیبر غا دیتأک»و  ،«یبه زندگ

 ها کلیدواژه
 انیمینگرش، نگرش ا ،یاجتماع یشناس روان مان،یا ،یکارکرد یالگو
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Abstract 
Religion and social psychology both emphasize faith and attitude as central 
concepts. The result of the close connection between the thematic domain of 
attitude in social psychology and the Qur'anic topics about faith constitutes the 
term "faith-based attitude." This term refers to an attitude that emerges from the 
development of attitudes in social psychology on the one hand and on the other 
hand, is closely associated with faith and belief. The functional model is 
considered one of social psychology's most important models. According to this 
model, attitudes are formed based on their specific function in meeting the needs 
of individuals. In this research, we intend to use a descriptive-analytical method 
and adhere to the requirements of an interdisciplinary study, through a 
functional model, to re-read the concept of faith-based attitude and its essential 
components affecting its development through the Quran. Our focus here will 
be on verses that transmit teachings to humans by referring to specific needs or 
the role of certain factors in the human tendency to live a faithful life. According 
to this study, the Qur'an introduces and emphasizes the following to help human 
beings strengthen their faith: "Man's need and existential poverty towards God,” 
"Natural need for worship and worshiping the superior perfection" as the most 
central human tendency, "Defending and security-seeking function of faith" 
through the religious concept of trust, "Honor and dignity of the believer" 
through attention to the value of his/her existence, followed by the creation of a 
positive self-concept, "the function of faith in making the life meaningful and 
purposeful," and "emphasis on the purposefulness of life." 
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 مقدمه. 1
ی فرد در ها شهیاندصدد فهم ماهیت و علل رفتار و  به علمی که در« روانشناسی اجتماعی»

 9«نگرش». موضوع (Baron 2012, 5) های اجتماعی است تعریف شده است موقعیت
 عبارت است ازی شناس روانکه در علم  دیآ یمیکی از مفاهیم اساسی در این علم به شمار 

 که شامل یک عنصر شناختی، یک عنصر احساسی و تمایل به عمل است ینظام بادوام
(Erwin 2014, 6.) «تواند از متعلقات مختلفی برخوردار باشد. یکی از  می« نگرش

ی ا ژهیوی او از اهمیت ها نگرشهای مهم انسان که در تعیین سبک زندگی و دیگر  نگرش
 1«نگرش ایمانی»متعلقات آن و به اصطلاح برخوردار است، نگرش نسبت به ایمان و 

افراد در  نگرشی ریگ شکلالگوهای مبنای . مراد از نگرش ایمانی نگرشی است که بر ستاو
این هستیم در پی . ما در این مقاله باشدشناسی نسبت به متعلقات ایمان شکل گرفته  روان
ی، از رهگذر ا رشته انیمتحلیلی و در قالب یک مطالعه -با استفاده از روش توصیفیکه 

ی ها مؤلفه نیتر مهممفهوم نگرش ایمانی و  ،شناسی اجتماعی الگوی کارکردی در علم روان
. در ادامه پس از توضیحی کوتاه پیرامون الگوی کارکردی، کنیممؤثر بر تکوین آن را مطالعه 

 .میپرداز یمو راهبردها در ادبیات قرآن  ها مؤلفهبه معرفی این 

 رکردیالگوی کا. 2
رویکرد کارکردی در مطالعه » ی با عنوانا با انتشار مقاله 9195در سال  دانیل کاتز

ها در  نگرشی و تقویت ریگ شکلبرای  را «کارکردی»الگوی  برای اولین بار ،«ها نگرش
(. فرض بنیادی الگوی کارکردی این است که Katz 1960)کرد  سطح نظری ارائه

گیرند که کارکردهای مشخص و مثبتی در برآورده نمودن  یهای افراد برای آن شکل م نگرش
این معنا، هر یک از در (. Crisp and Turner 2010, 81نیازهای درونی افراد دارند )

برای  بنابراین،د. نای دار و به اصطلاح کارکرد ویژهکنند  میها نیاز خاصی را برآورده  نگرش
مشترک شناخته م از نیازهای مشترک و غیرفراد اعتغییر نگرش افراد لازم است نیازهای ا

شوند و نیز کارکرد ویژه هر نگرش در برآورده نمودن نیازهای ایشان مشخص شود. بر این 
هایی که  ا و ارائه پیامدید )ایجاد نیاز( یا تغییر در آنهاساس، معرفی نیازهای اساسی ج
گیری  ها و شکل یر در نگرشتواند زمینه را برای ایجاد تغی همسو با نیازهای افراد است می

 (.14-18، 9831های جدید در راستای رفع آن نیازها فراهم آورد )رزاقی  نگرش
دارد و به عقیده ای  ویژهله در مورد ایمان به خدا و دستورات او اهمیت ئاین مس

تا لوازم پذیرش  د اختیاری انسان به یک متعلق استبرخی محققان، از آنجا که ایمان تعه
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د، رک کناین متعلق را انجام دهد، اگر انسان نیاز خود به خدا و دستوراتش را به درستی د
مطابق در نتیجه آمادگی عمل گیرد و  مینگرش مثبت نسبت به خدا و فرامین او در او شکل 

بیشتر او . با وجود چنین نگرشی، زمینه برای ایمان آوردن شود میاین نگرش در او ایجاد 
و راهبردهای مؤثر بر  ها مؤلفه نیتر مهمدر ادامه  (.13 ،9831رزاقی )د خواهد شفراهم 

در قرآن کریم از منظر الگوی کارکردی و توجه به نیازهای  ها انسانتکوین نگرش ایمانی 
 .شود میانسانی تبیین 

 . راهبردهای قرآنی مؤثر بر تکوین نگرش ایمانی با رویکرد الگوی کارکردی9

 وجودی انسان به خدابر نیاز  دیتأک .3-1
یا »نسبت به پروردگار معرفی شده است:  وجودی فقر و ربط انسان در ادبیات قرآن، در
(. این آیه خدا و انسان 90، )فاطر« اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِی الْحَمید یاَیهَا النَّاسُ اَنْتُمُ الْفقَُراءُ اِلَ

 طلاق آنالا علیطور ه ب یصفت غن هلازم .دهد را در دو طرف طیف غنا و فقر قرار می
مند  همه آنها را از فیض وجود بهره ،باشدکه پروردگار مالک همه موجودات جهان  ستا

اثر افاضه وجود و پاسخ ر بدر موجودات صورت گیرد ی و هر گونه تصرف و تدبیر سازد،
این رو از  .(419 :9، 9454باشد )حسینی همدانی آوردن حاجت نیازمندان مثبت و بر

 حقیقت بلکه صفت، گونه به فقری و دارد ذاتی که نه به این معنا ،است فقیر ذاتاً آدمی
 .(89، 9834 است )جوادی آملی فقر خدا برابر در او هستی گوهر و ذات

با توجه به تحلیلی که در الگوی کارکردی در  ،احساس این نیاز به خداوند
اجتماعی بیان شد، موجب تقویت نگرش مثبت نسبت به پروردگار گشته تا از  شناسی روان

رهگذر رفع این نیازها، انسان متوجه پروردگار شده و زمینه برای ایمان آوردن وی بیشتر 
زند، شناخت نیازهای واقعی و  که بر محور ایمان به خدا دور می ،. در تربیت دینیشود

تر در هر موقعیت از  انسان در جهت نیازهای مهمدرجه اهمیت هر یک و هدایت توجه 
آید. بر این اساس انسان باید احتیاج وجودی  ترین اهداف به شمار می ترین و اساسی مهم

و نماید تا در مواجهه با نیازهای جخود به خداوند را در طریق بندگی و اطاعت او جست
های ایمانی  موجب تقویت نگرشواقعی خود به خطا نرفته و به دنبال آن جاذبه این نیازها 

 (.11-13، 9831رزاقی نک. وی گردد و زمینه را برای زندگی مؤمنانه فراهم آورد )

 یی ایمانجو یمنیا. اشاره به کارکرد دفاعی و 3-2
اما در  .است ازمندین گرانید یهمواره به حمایت از سوانسان در زندگی اجتماعی خود 
و  ینیاز به یک نیروی معنونواقصی هستند که در نتیجه بسیاری از موارد، اطرافیان دارای 
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ره خداوند برخورداری از این پشتیبانی و حمایت دربا شود. احساس مـی مافوق بشری
معرفی شده « توکل»کننده امور بشر است، در ادبیات دینی از رهگذر متعال که بهترین تدبیر

محبوب و  (8، )طلاق نموده خداوند او را کفایت کسی که بر خداوند توکل کند، .است
 (.901، گیرد )آل عمران پروردگار قرار می

ولی  ،در همه افراد وجود دارد یبه صورت فطر خداوند هجویی در پنـا نیاز به ایمنی
هرچند به  ،انسان به جهان ماده یاگر توجه و وابستگ گیرد. اغلب مورد توجه قرار نمی

آنگاه در عمق دل خود  قطع شود، و در حوادث و مشکلات سخت اختیاریصورت غیر
در  شهیانسان هم(. از این رو 189، 9813)ابن بابویه  کند این نیاز را احساس می

در امور گوناگون خود بر آن تکیه و توکل کند. توکل در این جستجوی نقطه اتکایی است که 
آورد و از این رهگذر موجب  ر فراهم میمعنا زمینه را برای تسلیم انسان در برابر پروردگا

گردد. قرآن در جریان جنگ  تقویت نگرش ایمانی او نسبت به خداوند و دستورات او می
و او را حامی و مدافع بودند بسته  تنها به نصرت الهی دلکه  کند یماحد از مؤمنانی یاد 

 (.918، نیز افزود )آل عمرانبر ایمانشان  و این توکل دانستند یخود م
گروی او از رهگذر  تقویت نگرش ایمانیِ مخاطب و به دنبال آن ایمان ،بر این اساس

جویی در خوانش قرآنی از  به نیاز معنوی انسان به ایمنی پاسختوکل و اعتماد به خدا در 
که البته منحصر در آن  ،شناسی اجتماعی قابل تحلیل و تبیین است الگوی کارکردی روان

تلاش برای نجات از »دهد که موضوع  ر آیات قرآن نشان مینیست. دقت و بررسی د
جویی تحلیل و بررسی  یمنیانیز از منظر الگوی کارکردی و با کارکرد دفاعی و « عذاب الهی

 Katz) ها بیآسبرای دفاع از خود در مقابل  ها نگرش. تعمیم کارکرد قبول گردد یم
علاوه بر تهدیدات دنیوی  ( با یک نگاه دینی، شامل تهدیدهای اخروی172 ,1960

 .گردد یم
ها به منظور حفظ خود از  له از منظر الگوی کارکردی، انسانئدر تحلیل مس

مند  های الهی و نجات از جهنم از مواعظ انذاری دین از لسان قرآن و اهل بیت بهره عذاب
خود را تقویت  های مؤمنانه گزینند و از این رهگذر نگرش گشته، راه هدایت را برمی

تا جایی که - ای دارد العاده از آنجا که در ادبیات قرآنی اهمیت فوق« انذار»له ئنمایند. مس می
، ، اسراء4-8، اند )فصلت معرفی شده« نذیر»اساساً قرآن و نیز پیامبر اسلام به عنوان 

 .دینما یمایمانی مخاطبان ایفا  نگرشتوجهی در تقویت ایمان و  نقش قابل -(950
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 تأکید بر عزت و کرامت انسان مؤمن .3-3
های فطری که در وجود هر انسان بر اساس مشیت حکیمانه الهی به ودیعه  یکی از سرمایه

بخشی به  کرامت قرار داده شده غریزه حب ذات است. یکی از طرق ارضای این غریزه
بر این (. 911، 9818متربی و توجه دادن او به ارزش وجودی خویش است )شکوهی یکتا 

به - را ها نگرش« نفسی کارکرد عزت»شناسان نیاز به عزت نفس و  ای از روان اساس، پاره
تواند در نگهداری و افزایش عزت نفس یا خود  های خاص می این معنا که داشتن نگرش

ها در الگوی  ترین کارکردهای نگرش به عنوان یکی از مهم -ارزشمندی ما به ما کمک کند
 (.911، 9833، دیگرانبارون و  نک.کنند ) اسی اجتماعی معرفی میشن کارکردی روان

شتن ها را به دا در نظام تربیتی خود انسان ،با توجه به این نیاز فطری ،قرآن کریم
که انسان از روحی الهی برخوردار است  خواند. این میتصوری مطلوب نسبت به خود فرا

ملائکه را به خداوند ( و 85، بقره( و خلیفه خدا روی زمین معرفی شده است )11، )ص
(، همه و 11، )بقره ه( و همه چیز را برای او آفرید84، )بقره هسجده در مقابل او واداشت

، تا انسان نیز با آگاهی از منزلت کند یمهمه از حرمت نفس انسان از دیدگاه قرآن حکایت 
 و آنها را از دست ندهد:شود خویش به استعدادهای فراوانی که در او به ودیعت نهاده، آگاه 

 یآدمََ وَ حمَلَْناهمُْ فِی البْرَ ِ وَ البْحَْرِ وَ رَزقَنْاهُمْ منَِ الطَّیباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ علَ یوَ لقََدْ کرَّمْنا بنَ»
 (.15، )اسراء« کثیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضیلاً

ر افراد باید گفت ایمانی د نگرش یدر خصوص تأثیر کرامت نفس بر ایمان و ارتقا
اگر انسان خود را  ،ها مربوط است از آنجا که تکریم الهی به مقام خلقت و آفرینش انسان

کند پستی و  یابد. در چنین وضعی انسان احساس می آنچنان که هست درک کند، عزت می
مَنْ کرمُتَْ »کند:  ی میریگ کنارهانحطاط لایق شأن و جایگاه عظیم او نیست و خود از آن 

یعنی در واقع با نوعی معرفة  ،(411حکمت )نهج البلاغه، « عَلَیهِ نفَْسُهُ هاَنتَْ عَلَیهِ شهََوَاتهُ
مهدوی نک. شود ) دهد و بدان ملتزم می اخلاق و تربیت صحیح بها می و النفس به ایمان

9839 ،913.) 

 به کارکرد معنابخشی و هدفمندسازی ایمان نسبت به زندگی اشاره .3-4
ها و نیازهای هر انسان است که انگیزه  هدفمندی و معناداری در زندگی از جمله دغدغه

 ها، به این نیاز مهم در انسانآورد. قرآن کریم با توجه  حرکت و تعالی را در وی به وجود می
هدفمندی خلقت و زندگی موجودات خصوصاً انسان را در بسیاری از آیات با زبان اثبات 

، دخان ؛95، انبیاء ؛11، ( و نفی )ص91، طلاق ؛991، هود ؛1، کمل ؛65، )ذاریات
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که در این میان برخی مفسران غرض اصلی آفرینش را عبودیت و ( مورد توجه قرار داده 83
اند  شده در آیات را از لوازم یا فرع بر آن دانسته های بیان بندگی دانسته و سایر غرض

 (.833 :93، 9491  )طباطبائی
شود که انسان در نگاه دینی بیهوده آفریده  از مجموع آیات قرآن چنین برداشت می

نشده و به سوی غایت و هدف خود از آفرینش در حال حرکت و صیروت است. انسان با 
خواهد  پروردگارهای  خود را ملزم به حرکت در جهت فرمانپذیرش ایمان به مبدأ و معاد 

نک. ) گیرد معنای زندگی او قرار میدی برای آفرینش، هدفمن یکه با القاحرکتی  ،دانست
گذاری و معنابخشی به زندگی از جمله نتایج  هدف (. از این رو111 :95، 9491طباطبائی 

گروی در ادبیات قرآن به حساب آمده که این کارکرد از منظر الگوی  و کارکردهای مهم ایمان
گیری  ان یکی از عوامل اثرگذار بر شکلتواند به عنو شناسی اجتماعی می کارکردی در روان

نگرش ایمانی، خصوصاً برای آن دسته از افرادی که در جستجوی معنا و هدفی حقیقی در 
 زندگی خود هستند، نگریسته شود.

 یریگ جهینت. 0
شناسی  ی یا تغییر نگرش در روانریگ شکلترین الگوهای  الگوی کارکردی یکی از مهم
یی به نیاز افراد و معرفی کارکردهای سازگارانه، گو اسخپاجتماعی است که در بستر 

نماید. این پژوهش  یی را برای ایجاد نگرش در مخاطبان معرفی میها مؤلفهراهبردها و 
 ی آن را درریگ شکلی مؤثر بر ها مؤلفهمبتنی بر الگوی کارکردی، مفهوم نگرش ایمانی و 

و راهبردهایی را  ها مؤلفهترین  آیات قرآن مورد مطالعه قرار داده و از رهگذر این الگو، مهم
صدد رفع نیازهای اساسی انسان  که با اشاره به کارکردی معین در پیوند با مفهوم ایمان، در

 نماید. ، برای تکوین نگرش ایمانی او معرفی میدیآ یمبر
بوده تا نگرش ایمانی « نیاز وجودی انسان به خدا»شده تأکید بر  اولین راهبرد معرفی

. راهبرد شودو توحیدی افراد در بستر احساس نیاز وجودی به پروردگار تکوین یا تقویت 
است تا نگرش ایمانی افراد، با توجه به « یی ایمانجو یمنیاکارکرد دفاعی و »دوم توجه به 

. سومین راهبرد در شودو تقویت بد یانیاز حمایتی ایشان، با اتکا به ذاتی قدرتمند رشد 
تا فرد با درک کرامت حاصل از شد معرفی « عزت و کرامت انسان مؤمن»ادامه تأکید بر 

ی مؤمنانه خود را بیش از ها نگرشایمان و در پاسخگویی به نیاز خویش به عزت نفس، 
ازی ایمان کارکرد معنابخشی و هدفمندس»گذشته تقویت نماید. راهبرد چهارم نیز اشاره به 
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با توجه به کارکردی که ایمان در این  ها انسانایمانی  نگرشتا  نامیده شد« نسبت به زندگی
 تقویت و تثبیت گردد. کند یمخصوص افاده 
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 یاشراق یشناس عقل و معرفت تیمرجع انیدر نسبت م یتأمل
 بشر عصر حاضر یگرو مانیدر ا

 55/71/7055: تاریخ دریافت 1یزیعز دیوح
 75/51/7057تاریخ پذیرش:  

 چکیده
و شواهد  شود یانسان شمرده م یژگیو نیو تعقل برتر یذهن-یادراک یدر عصر حاضر که قوا

عقل  ۀو مغز را در مقول یمعنو یها اند ربط نفس و ذهن و به تبعِ آن تجربه توانسته یتجرب
ه مورد توج مانیبه ا شیمغز در گرا یجیتکامل تدر ریعقل و تأث تیروشن سازند، مرجع یعمل

که شأن و  شود یرا شامل م ییباورها مانیگرفته است. اگر ا قرار یعیطب یگرا ملتکا ۀفلسف
 رایز ،برخوردار باشد یعقلان ۀاست که از پشتوان تر دهیشک پسند یب ،دارند یمعرفت گاهیجا

 مانیا تیمقبول آورند یبه ارمغان م یا هیپا یِشواهدِ تجرب یبرا ژهیو یِشناخت یکه قوا ییها داده
 گرید ی. از سوسازند یبرآورده م ییشاهدگرا یِفلسف یها مکتب روانیپ یبر عقل را برا یمبتن

 تر یعال یا مرتبه یشهود یها و جنبه یمعرفت اشراق مان،یا ۀمسئل رامونیپ یدر مطالعات انفس
 قتیو دو حق یتعال یِضرور گر،یکدیو عقل مکمل  مانی. ادهند یرا به خود اختصاص م

نقش  مانینشده رها کرده ا ا حلر یینها ۀافزا هستند و آنجا که عقل امور مربوط به دغدغ هم
حاکم بر  یمتعارف عقل با تنگناها یها تیکرده است. فعال فایها ا انسان اتیح ۀخود را در ادار

اما کارکرد  ،بالاتر از عقل است مانیا ۀهرچند مرتب .شود یم دیآن تحد یخودمحور زیعقل و ن
انسان عصر حاضر که  تیدر بهبود وضع یعقلان یروهایو به دنبال آن ن یذهن-یمغز یقوا
دارد  یمعنو یها و تجربه یگرو مانیبه ا یجد ازیخود ن یو اجتماع یفرد اتیاستمرار ح یبرا

آن دسته از  یرسم یها است که در آموزش یاست. به نظر لازم و ضرور ریانکارناپذ
 انجامند یبشر م یمانیو ا یعقلان ،یشناخت معرفت عادتوأمان اب تیکه به تقو ییها افتیره

 گنجانده شوند.
 ها کلیدواژه

 یمعرفت اشراق مان،یعقل، تکامل مغز، ا تیمرجع
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Abstract 
The authority of reason and the effect of the gradual evolution of the brain on 
faith have been the focus of modern evolutionist philosophy. Having mental 
faculties and being rational are the highest characteristics of human beings. In 
terms of practical reason, empirical evidence has clarified the relationship 
between the soul and the mind, and consequently spiritual experiences and the 
brain. Faith must undoubtedly be supported by rational arguments if it contains 
epistemic beliefs. Even though cognitive faculties can provide basic empirical 
evidence that is acceptable to evidentialists, illumination and intuition seem to 
be more substantial in subjective studies of the faith. Faith and reason 
complement each other, and both are necessary for excellence as two synergic 
truths; where reason has left the matters of the ultimate concern unresolved, 
faith has played its part in the conduct of life. Conventional activities of reason 
are limited by the limitations of the reason itself and its autonomy. In spite of the 
fact that faith lies beyond reason, the role that reason plays in improving the 
condition of modern man, who is in dire need of faith and spirituality for the 
continuation of his individual and social life, cannot be discounted. As a result, 
the items that lead to the strengthening of both reason and faith need to be 
included in formal education. 
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 مقدمه. 1
تکاملی داروین،  گرا و ارائۀ نظریۀ علمی، پیدایش مکاتب تجربهپس از ظهور رنسانس 

کنار  (. در15، 7815گذاری شد )همتی  تطبیقی نوین پایه-پژوهیِ بیرونی دین
هایی از تحول  دستاوردهای هنری، ادبی، علمی، صنعتی و تکنولوژیک که به عنوان جلوه

ی نصیب شده است، تکامل رو به صعود اندیشه و ذهن انسان در گذار از مراحل تاریخ
ابتنای های معنوی و ایمان نیز رخ داده است.  دین و معرفت انسان نسبت به تجربه

وجاهتی قابل اعتنا و همبستگی نزدیک با  عقلانیت و قوای ناطقۀ انسان گروی بر ایمان
به نحوی که رشد درک معانی، معارف دینی و  ،تکامل فرایندهای مغزی و کارکرد ذهن دارد

توان تابعی از متغیر تکامل مغز، ذهن و عقل انسان دانست. در دیدگاه  باورمندی را می
 ،های اجدادی از گونه 7گرای طبیعی به موازات پیدایش انسان هوشمند فلسفیِ تکامل

ایمانیِ کمتر  های تعلقتر، ایمان نیز از مراحل اولیه به سمت یکتاپرستی و باور به م نازل
تحول پیدا کرده و در حقیقت نوعی تکامل را تجربه کرده است. به بیان دیگر نوعی رشد 
تکاملی در درک معانی و معارف دینی در همبستگی با متغیر موسوم به تکاملِ مغز، ذهن و 

وند گرایی اعتقاد بر این است که به محاذاتِ ر تکامل در مشربعقل انسان رخ داده است. 
گیرد، ایمان نیز از مراحل اولیۀ تکثرگرای خود به  تکامل فیزیکی که مغز را نیز در بر می

 ,Quinn 1993) سمت یکتاپرستی تحول پیدا کرده و نوعی تکامل را تجربه کرده است
که در گذر زمانِ طولانی و در مقیاس تکاملی، نوعی همگرایی در  ابدین معن(، 176
اند.  داری شدهاهای ایمانی دچار تقلیل معن شود و متعلق اهده میها مش گروی انسان ایمان

امروز خداوند عز اسمه کانون باورمندی بیشتر اقوام و شعوب بشری است و سایر 
 های ایمانی در مقام قیاس بسیار اندک هستند. متعلق

 ایمان، جوهر مادی وجود و عقل. 2
ایمانی را دارد که از پشتوانۀ عقل  چنانمیل به تجربه کردنِ  انسانِ هوشمند عصر حاضر

برخوردار باشد و از جانب مبانی اندیشه مورد حمایت قرار گیرد. لازمۀ این امر آن است که 
اما واضح است که کارکرد آنها تنها با فعالیتِ مغز ممکن  ،آیند قوای ذهنی و فکری به کار

ا در مغز( و معنا ه های گستردۀ نورون حلقۀ ربط ماده )شبکه علم است. در فلسفۀ
اند از ذهن  گروی و باورمندی به متعلق ایمان( ذهن است. فیلسوفان زیادی کوشیده ایمان)

تعریفی درخور ارائه کنند. یکی از تعاریف عقلایی و مقرون به حقیقت را حکیم الهی 
حقیقی و دارای وجود خارجی و  را امر« ذهن»صدرالمتألهین عرضه داشته است. او 
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داند که برای نفس قابل حصول نیستند. یعنی خداوند،  س بر اکتساب علومی میاستعداد نف
داند، اما  به نحوی که هیچ نمی ،آفریده است ءروح انسان را خالی از علم و معرفت به اشیا

برای دانستن آماده و مستعد است. پس نفس باید بر حصول علم توانا باشد و در واقع ذهن 
خلاف سایر معانی امکان، این امکانِ  ا معتقد است برهمین استعداد است. ملاصدر

 بلکه امری حقیقی است ،استعدادی جزءِ معانی عقلی انتزاعی و تنها یک اعتبار نیست
که در -توان گفت که بدون وجود ماده  می(. 13، 7831حسینی شاهرودی  و)شریعتی 

های  تکنندۀ فعالی تنظیم های جا آن را مساوق مغز و ارتباطات گستردۀ نورونی و مولکولاین
برای ذهن کارکردی متصور نیست و در واقع برآیند کارکرد ذهن و مغز  -گیریم مغزی می

ادراکی نفس ناطقه  ۀقوۀ ادراک است. در توافق با این دیدگاه، صدرا نیز ذهن را حیط
دهد و تأثیرات  داند که حیثیت استعدادی و درجاتی از شدت و ضعف را نشان می می
ها، جسم و عوالم دیگر دارد. این حیطه  خلق اموری در طبیعت، نفس، کنش ای بر سطهوا بی

های  ای که برخارج دارد، خلاقیت مرتبط با ماده است و علاوه بر تأثیراتِ باواسطه
های نفس دارد  اذهان، بدن و دیگر عوالم و ساحت ای نیز بر طبیعت، سایر واسطه بی
یِ دانش بشری در زمینۀ علوم طبیعی بین (. شاهدگراییِ تجرب781، 1، 7838ملاصدرا )

دارد که این دو جوهر به طور مستقل وجود  جسم و نفس ربط و نسبت قائل است و بیان می
های آندرو نیوبرگ  هم تأثیر و تأثر دارند. پژوهش بلکه این دو بر ،دهند انسان را تشکیل نمی

های  گروانه سطح کنش یمانهای ا های عمیق معنوی و فعالیت نشان داده است که در تجربه
گیری  او نتیجه (.Newberg 2003, 627) کند مناطق مشخصی از مغز افزایش پیدا می

کرده است که بین دو ترم فلسفی مهم یعنی ماده و معنا رابطه وجود دارد. حلقۀ ربط ماده 
( گروی و باورمندی به متعلق ایمان ها در مغز( و معنا )ایمان های گستردۀ نورون )شبکه

توان طرحوارۀ زیر را برای این نسبت و ربط در نظر گرفت  ذهن است. به طور خلاصه می
 (.7)شکل

 
 گرانۀ ذهن در ابتنای امور اعلای وجود بر ماده : نقش میانجی1شکل 

رسد مغز که در اینجا جوهر مادی زیرساختی برای عملکرد ذهن است امکان  به نظر می
م برای تغییر و تحول تکاملی را در اختیار دارد و به واسطۀ دارا بودن خاصیت مادی لاز

های  پذیری در گذر زمان طولانی )در مقیاس تکاملی( تغییراتی از قبیل گسترش شبکه شکل

ذهن زیرمجموعه  مغز
(ایمان)امر اعلی  نفس  
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کند و عضوی ایستا چه از لحاظ ساختاری و چه از لحاظ عملکردی  عصبی را تجربه می
 نیست.

 الهیات پویشی. 9
شده در بحث حاضر تا حدود زیادی با الهیات پویشی وایتهد همسو است.  حدیدگاه طر

الهیات پویشی جنبشی نوین در کلام و فلسفۀ معاصر در عصر روشنگری است که تفکر 
متافیزیکی مطروحه در آن متفاوت از متافیزیک سنتی است و رویکرد مثبتی به نظریۀ 

یافتۀ الهیات پویشی توسط جان  بسط- وتکاملی داروین دارد. محور اعتقادی مکتب شیکاگ
گرای داروینی  بینی تکامل این است که اندیشۀ تکامل و جهان -کاب و دانیل دی ویلیامز

بینی  . در جهان(Wickham 1970, 267)باید به طور جدی مورد توجه قرار گیرد 
تنیده  درهمهای  شده در کل و متشکل از قالب پویشی، جهان دارای اجزای زمانمند و ادغام

 اییو همبسته است که مستمراً در حال صیرورت و پویش است و هرگز دچار تقرر و ایست
 (.750، 7838دلگیر و )گذشته  شود نمی

همسو با این نظر، از دیدگاه برخی اندیشمندان، نوعی جانمندی، بالندگی و پویش 
( و مغز، 81 ،7811حسامی و بر ایمان به عنوان یک کل منسجم حاکم است )بختیاری 

کنند و برای تحقق رشدِ سطح ایمان، قطعاً  ذهن و ایمان به موازات هم تکامل پیدا می
ناپذیر است. به بیان دیگر با تحول  تکامل مغز، ذهن و عقل انسان یک ضرورت اجتناب

 مغز و ذهن، تکامل پویشمند ایمان نیز در حال حدوث است.

 شناسی اشراقی و انفسی نقش معرفت. 0
ای  آن چه تاکنون در این مقال رفت فرضیه است و صرفاً فکری است که از سوی پارههمۀ 

شک مشمول اصل عدم قطعیت است و حکم جزمی  و بی شود شواهد تجربی پشتیبانی می
تواند در بروز و ظهور امور  آید. در واقع شاهدگرایی تجربی و آفاقی نمی به شمار نمی

ایمان در مفهوم انفسی آن نقش تأییدکنندۀ تام داشته فرامادی همچون باورمندی به متعلق 
انگارانۀ  تر آن است که به تعدیل دیدگاه مطلق تر و عقلانی تر، علمی بلکه پسندیده ،باشد

دخالت داشتن فقط ماده در ساحت ایمان پرداخته شود. عملکرد مغز در فعال شدن ذهن و 
های برتر است. بال  سوی حقیقت کارکرد عقل یکی از دو بال پرواز انسان در حرکت به

دیگر ایمان و باورمندی شهودی است و این دو بال مکمل یکدیگر، ضروریِ تعالی و 
افزا هستند. دغدغۀ نهایی بشر سعادت و نجات از بندهایی است که او را  نیروهای هم
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ه نشده رها کرده، ایمان نقش خود را ب اند و زمانی که عقل این مهم را حل محدود ساخته
نیکی در ادارۀ حیات آدمی ایفا کرده است. فیلسوفان زیادی در این مقولات به تفحص 

رکگور در دیدگاه انفسی خود، ایمان را از مقولۀ تصمیم و یاند که در بین آنان ک پرداخته
کند و به تعویق انداختن  نیاز از ادلۀ غیرقطعی آفاقی است معرفی می عملی انفسی که بی
 چون تأخیر در پذیرش سعادت عقلاً جایز نیست ،شمارد جایز نمی تصمیم و ایمان را

های متعارف عقل نیز  ناگفته نماند که بر فعالیت(. 80-85، 7810اکبری )
هایی حاکم است که چه بسا به دلیل تحدیدات حاکم بر جنبۀ مادی آن باشد.  محدودیت

توان کارکرد عقل را در  نمیاما  ،چند نزد بسیاری از فیلسوفان ایمان فراتر از عقل استهر
حاضر انکار کرد. قبول خطاپذیریِ عملکرد مغز و ذهن  بهبود وضعیت انسان عصر

انگار  های مادی تواند دیدگاه انسان عِصر حاضر که در میانۀ مسیر تکامل خود قرار دارد می
سازد.  های صادق ادیان الهی و غیرالهی معطوف ایمان بشر را تعدیل و توجه او را به آموزه

اشراقی به مسئلۀ -های شهودی عرفانی و دیدگاه-های انفسی روشن است که در نگرش
 های های مطالعات آفاقی را که دربرگیرندۀ ناکافی بودن تجربه توان کاستی ایمان، می

شناختی است تقلیل داد و این  های عصب محور نظیر اطلاعات موجود در پژوهششاهد
شناختی را تا حدودی برطرف کرد. از سوی دیگر  زیستگرای  نقطۀ ضعف فلسفۀ تکامل

های جایگزین انفسیِ حصول ایمان و پرهیز از تعویق باورمندی به متعلق  روی آوردن به راه
تواند عواقب ناگوارِ دوری از ایمان و معنویت را تا حدودی از جامعۀ بشری  ایمان می

ها تأمین و هم بقای آنان  انجسم و روان انس 1ایستایی برطرف کند. در این صورت هم
 شود. تضمین می

 گیری . نتیجه5
شک  شناسی است و بی تأثیر متقابل جان و تن آدمی مورد تأیید علم فیزیولوژی و روان

سلامت جامعۀ بشری در گرو سلامت جسم و روح و روان آحاد افراد جامعه است. احتمال 
یابد و فرصت انتقال جوهرهای  میبقای انسانِ ایمانی در سایۀ باورمندی خویش افزایش 

های مرتبط با  حیات معنوی و باورمندی به متعلق ایمان که همان ژن مادی مؤثر در
شود. به این ترتیب فراوانی نسبی  های بعدی فراهم می های معنوی هستند به نسل تجربه

د و گذار گرا و معنوی رو به افزایش می های ایمان هایی در خزانۀ ژنی جمعیت چنین ژن
کند. به گواه شواهد تاریخی، بشریت در گذشته به  ساختار ژنتیکی جمعیت تغییر می

پرستش انواع معبودها پرداخته اما با ارتقای سطح قوای ناطقه و عقلانیت به نوعی بلوغ 
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های غیرالهی در  فکری، ذهنی و اجتماعی دست یافته است و با ظهور ادیان الهی و آیین
های ایمانی کمتر بوده  رخ داده و حرکت کلی او به سمت متعلق عرض آن، نوعی همگرایی

به نحوی که در عصر حاضر یکتاپرستی آیین غالب است. در بعُد الهیات عملی و  ،است
های رسمی وارد کرد و مواردی که به  هایی را در آموزش توان چنین نگرش کاربردی می

انجامند را گنجاند. در این صورت  یشناختی، عقلی و ایمانی م تقویت توأمان ابعاد معرفت
است که نسل نواندیش کنونی و آیندگان با اعتماد بیشتری به مسئلۀ باورمندی به متعلق 

پذیرند. چون  های غیردینی معتبر را می های ادیان الهی و آیین آورند و آموزه ایمان روی می
گذارد تکیۀ  حه میجهان امروز بر تأییدات عقل و آنچه تفکر بر پشتوانۀ منطقی آن ص

 بیشتری دارد.
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 هرابط نییاتحاد عمل و عامل و معمول و نقش آن در تب هینظر
 یو خداپرست یخودپرست

 51/51/5055: تاریخ دریافت 1یمحمدکاظم فرقان
 51/51/5055تاریخ پذیرش:  

 چکیده
بر اساس  -عقل ۀو نه فقط مرتب-مراتب علم  ۀملاصدرا اتحاد علم و عالم و معلوم را را در هم

اتحاد نفس  یۀملاصدرا را با افزودن نظر نیآن اثبات کرده است. همان براه یاتحاد نفس و قوا
و اتحاد هر دو با نفس عامل  یبا اعمال جوانح یگرفتن اتحاد اعمال جوارح جهیو بدن و نت

اتحاد علم و  یۀگونه که در نظر حاد عمل و عامل به کار برد. همانات یۀاثبات نظر یان براتو یم
از معلوم  تگریمعلوم بالذات است که حکا گرید یتا عالم و معلوم منظور از معلوم متحد با دو

معمول را به دو قسم معمول بالذات و معمول  توان یبالعرض است، در مورد عمل هم م
 نیا قیگرفت. با تطب جهیاتحاد عمل و عامل و معمول را نت یۀکرد و آنگاه نظر میبالعرض تقس

اتحاد عبادت و عابد و معبود را به دست آورد  توان یم شود یم دهیکه عبادت نام یبر عمل هینظر
اوست که با  یهمان معبود علم شود یواقع م یو نشان داد که آنچه اولاً و بالذات معبود آدم

 ایحذمابو گرنه  کند یم تیحکا ینیباشد از معبود ع حیست و اگر صحنفس او متحد ا
آن معبود  یکه ط حیگفت در هر صورت )چه عبادت صح توان یم انیب نیندارد. با ا یخارج

سزاوار پرستش  قتاًیآن آنچه حق یو چه عبادت غلط که ط ردیگ یمورد پرستش قرار م یقیحق
 یاست. بر اساس مبان یهمان خودپرست یا هبه گون ی( خداپرستشود یعبادت م ستین

را اثبات  یو خودپرست یخداپرست یِهمان نیا توان یهم م گریملاصدرا به روش د ۀشناسان یهست
در  تیوجود و انحصار معبود قتیحق یوحدت شخص یبر اساس دو مبنا ییکتای نیکرد. ا

 کیوجه اوست و وجه  شود یاو موجود دانسته م ریکه آنچه غ یتنها وجود یعنیمتعال ) یخدا
معبود به بالذات و  میتقس ان،یب نیاست( قابل اثبات است. با ا زیهمان چ یبه وجه زیچ

 .بازد یهم رنگ م یقیحقریو غ یقیمعبود به حق میچنان که تقس شود یم یبالعرض منتف
 ها کلیدواژه

 ملاصدرا ،یخداپرست ،یاتحاد عمل و عامل و معمول، خودپرست
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Abstract 
Mulla Sadra has proved the unity of the knowing, the knower and the known at 
all levels of knowledge and not just at the level of intellect based on the unity of 
the soul and its faculties. The same arguments of Mulla Sadra can be used to 
prove the theory of the unity of the action and the actor (agent) by adding the 
theory of the unity of soul and body and concluding the unity of the physical 
actions with the mental actions and the unity of both with the soul of the actor. 
Just as in the theory of the unity of the knowing, the knower and the known, 
the known is the known per se, which denotes the known par accident, one can 
say the same in the case of the theory of the unity of the action, the actor and the 
acted upon. By applying this theory to an act called worship, we can achieve the 
union of the worship, the worshiper and the worshipped and show that what is 
worshipped in the first place is his known worshipped, which is united with his 
soul and, if it is true, denotes the objective worshipped and otherwise it has no 
objective correspondent. Thus, in any case (whether the right worship during 
which the true god is worshipped or the false worship during which what is not 
really worthy of worship is worshipped) God-worship is a form of self-worship. 
According to Mulla Sadra's ontological principles, the identity of God-worship 
and self-worship can be proved in another way. This unity can be proved on the 
basis of the two principles of the individual unity of existence and the 
exclusiveness of worship in the Almighty God. With this statement, the division 
of the worshipped into per se and par accident is eliminated, just as the division 
of the worshipped into real and unreal fades. 

Keywords 
The Unity of the Action, the Actor and the Acted upon, God-worship, Self-
worship, Mulla Sadra 
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 مقدمه. 1
در مورد حقیقت انسان اختلاف نظر فاحشی میان متفکران مسلمان وجود دارد. برخی 
حقیقت او را همین بدن محسوس دانسته و از اساس منکر وجود نفس مجرد برای او 

بلکه  اند ندانستهی دینی مغایر ها آموزه. اینان نه تنها مادّی دانستن انسان را با اند شده
)الشریف المرتضی  اند کردهبرعکس اعتقاد به نفس مجرد را یک اعتقاد الحادی معرفی 

که هم  اند شدهاما عموم فیلسوفان مسلمان برای آدمی نفس مجردی قائل  .(554، 5045
که نفس به  اند کردهاندیشیدن و هم انجام افعال کار اوست. اینان برای نفس قوایی معرفی 

البته اینان وجود  .(564، 5460سینا  )ابن دهد یمو فعل انجام  شدیاند یماین قوا  واسطۀ
نفس و  رابطۀ بارۀتا بحثی را در اند شدهو در نتیجه وادار  اند نکردهبدن برای آدمی را انکار 

 ،مشهور فیلسوفان در این زمینه تعلق تدبیری نفس به بدن است ۀینظربدن مطرح کنند. 
و آن را در جهت غایت مورد نظر خود مانند  کند یمن را تدبیر خود بد ارادۀیعنی نفس با 
بر این اساس انسان دارای دو گونه فعل  .(451: 1، 5431سینا  )ابن ردیگ یمابزاری به کار 

و فعل بدن که فعل جوارحی  ،شود یمفعل نفس که از آن به فعل جوانحی تعبیر  :است
هایی چند  ه دنبال این نظریات پرسشب .(73، 5435)اعرافی و موسوی  شود یمنامیده 
از جمله این که آیا قوای نفس نیز مانند خود نفس مجردند یا این قوا مادی  شود یممطرح 

؟ اگر برخی از قوا شوند یمهستند و یا این که قوای نفس به دو قسم مادی و مجرد تقسیم 
یک امر مادی  و امر مجرد چگونه در رندیگ یممادی هستند چگونه در خدمت نفس قرار 

تصرف  واسطۀقوا مجردند چگونه  همۀ؟ و اگر ردیگ یمو آن را به خدمت  کند یمتصرف 
 ؟شوند یمنفس در بدن مادی 

واسطه تقسیم شده است.  بی واسطه ور نفس است نیز به دو قسم بااندیشیدن که کا
که نفس اولاً و  ابدی یممورد ادراک در نفس تحقق  یءدر قسم نخست صورتی از ش

. کند یمرا ادراک  یءآن صورت، خود آن ش واسطۀبالذات به آن صورت آگاه است و به 
. اما در قسم دوم، که علم حضوری نامیده شود یماین قسم اندیشیدن علم حصولی نامیده 

 .(564: 6، 5055متعلَّق ادراک نزد نفس حاضر است )ملاصدرا  ، خود شیءِشود یم
گاهی انسان به خود را مثال برای که در این حالت عالمِ همان معلوم  اند دانستهاین قسم  آ

در این قسم، علم  ،است و علم او به آن معلوم هم امری جدای از او نیست. به عبارت دیگر
اما در قسم نخست، هرچند در این  .(131: 1، 5431سینا  و عالم و معلوم متحدند )ابن

تعلَّق ادراک، امری جدای از نفس آدمی م یءیعنی آن ش ،که معلوم بالعرض اند نکردهتردید 
یعنی همان صورتی که واسطه شده است تا آن -معلوم بالذات  رابطۀاما در مورد  ،است
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که آیا آن صورت با  اند شدهکننده دچار اختلاف نظر  با نفس ادراک -ادراک شود یءش
 رابطۀنفس متحد است یا بر نفس عارض شده است. همچنین این پرسش مطرح است که 

 شده با قوای اداراکی نفس چگونه است؟ صور ادراک
ملاصدرا که برآمده از مبانی  شناسانۀ در این مختصر بر اساس نظریات انسان

)اعم از آن که  ها پاسخها و نتایج این  ی وی به این پرسشها پاسخاوست،  شناسانۀ هستی
نان وی استنباط شود( مورد خود وی به این نتایج تصریح کرده باشد یا به عنوان لوازم سخ

 .ردیگ یماشاره قرار 
 اتحاد عمل جوانحی با نفس عامل. 1

در مورد علم حضوری یک موجود مجرد به ذات خود از جمله نفس  ،چنان که گفته شد
اما وقتی پای  ،فیلسوفان مسلمان است همۀآدمی، اتحاد علم و عالم و معلوم مورد پذیرش 

این  رابطۀ، ابدی یممورد ادراک نزد نفس تحقق  یءو صورت ش دیآ یمعلم باواسطه به میان 
. عموم شود یمکننده مورد اختلاف نظر واقع  صورت با معلوم خارجی و با نفس ادراک

صورت معلومه با معلوم خارجی را از سنخ تطابق ماهوی  رابطۀفیلسوفان مسلمان 
که قول به تطابق ماهوی ایجاب  اند برآمدههایی  صدد پاسخ به اشکال و آنگاه در اند دانسته

. ملاصدرا هم از این قاعده مستثنا نیست و حکایتگری صور ذهنی از موجودات کند یم
اما آنچه  .(515، 5477)ملاصدرا  کند یماساس تطابق ماهوی آنها توجیه  خارجی را بر

اتحادی صور علمی با نفس  رابطۀقول او به  کند یمملاصدرا را از سایر فیلسوفان متمایز 
جوهر و عرض  رابطۀاست. بر خلاف فیلسوفان دیگر که این رابطه را انضمامی و از قبیل 

ن که صور عقلی باشند یا صور آصور علمیه اعم از  ،. بر اساس نظر ملاصدرادانند یم
حال این  .(35، 5431خیالی و یا حتی صور حسی، با نفس عاقل متحدند )ملاصدرا 

که هر صورت ماهیت خاصی دارد که از ماهیت معلوم خارجی  شود یمرح پرسش مط
های مختلف  و نفس هم ماهیت خاص خود را دارد، چگونه ماهیت کند یمحکایت 

اساس قول او به اصالت  با هم متحد شوند؟ پاسخ ملاصدرا به این اشکال بر توانند یم
، 5431)ملاصدرا  ابدی یمن های مختلف به وجود واحد ساما وجود و امکان تحقق ماهیت

یعنی همگی از مراتب یک وجود  ،هم تمایز مراتبی است . تمایز عقل و خیال و حس(34
. بنابراین از دیدگاه ملاصدرا عقل همان نفس عاقل است و شود یمهستند که نفس نامیده 

 صور معقوله نیز با آن متحدند و فعل تعقل نیز همان تحقق یافتن صور معقوله نزد نفس
برای خیال و متخیِّّل و متخیَّل و نیز برای حسّ و حاسّ و  توان یماست. همین تعبیر را 

دیگر ملاصدرا است که نفس را با قوای نفس  ۀینظرمحسوس به کار برد. مبنای این سخن 
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و حواسّ  ،خیال ظهور کرده است مرتبۀیعنی خیال همان نفس است که در  ،داند یممتحد 
حسّ ظهور کرده است )ملاصدرا  مرتبۀان نفس هستند که در ظاهری و باطنی نیز هم

مهم این است که ملاصدرا در دو مورد اخیر این اتحاد را بر این  نکتۀ .(115: 7، 5055
و به  شوند یمکه صور خیالی و صور حسی از صقع ذات نفس صادر  کند یماساس توجیه 

، 5437ام حلولی )ملاصدرا عبارت دیگر قیام این صور به نفس قیام صدوری است نه قی
های مختلف ظهور  این نفس آدمی است که در قالب ماهیت ،به عبارت دیگر .(140

از حیث وجود یکی  ،ها هرچند از حیث ماهوی متفاوت و متمایزند و آن ماهیت کند یم
از این  .(107، 5405هستند و وجود آنها چیزی جز همان وجود نفس نیست )ملاصدرا 

و این  داند یمنتیجه گرفت که ملاصدرا افعال نفس را با خود نفس متحد  توان یممطلب 
ون ئملاصدرا معلول شأنی از ش شۀیانداتحاد از سنخ اتحاد علت و معلول است که در 

افعال نفس هم اعم  .(133: 1، 5055ملاصدرا )از آن  گسستۀعلت است و نه موجودی 
یا افعالی مانند اراده و تصمیم. پس تا  شود یمی است که از نفس صادر ا هیعلماز صور 

 .(5نفس عامل به دست آمد )نتیجه  اینجا اتحاد عمل جوانحی با
 اتحاد عمل جوارحی با عمل جوانحی .9

نفس  رابطۀ بارۀاو در ۀینظردیگر ملاصدرا که در این بحث باید مورد توجه قرار گیرد  ۀینظر
 ،دانند یمی تدبیری ا رابطهین رابطه را و بدن است. گفته شد که عموم فیلسوفان مسلمان ا

یعنی برآنند که نفس و بدن دو موجود متمایزند که یکی مجرد از مادهّ است و دیگری امری 
. شود یممادّی است که مانند ابزار در دست آن موجود مجرد قرار دارد و از سوی آن تدبیر 

 .(416: 7 ،5055ملاصدرا ) داند یماما ملاصدرا نفس و بدن را دو مرتبه از یک حقیقت 
فرقانی و )ی تعبیر کرد ا مرتبهانگاری  دوگانه ۀینظربه  توان یمملاصدرا  ۀینظراز این 

بر اساس این نظریه، نه نفسِ مجرد انکار شده است و حقیقت  .(515، 5437 آبادی شمس
و حقیقت  انسان تنها همین بدن مادی انگاشته شده است و نه بدن تنها ابزار دانسته شده

 شود یمانسان تنها نفس مجرد معرفی شده است. وجود یک شخص که اکنون انسان نامیده 
ابتدا فقط جماد بوده است که طی حرکت تکاملی جوهری مراحل نباتی و حیوانی را طی 

 .(141، 5405)ملاصدرا  شود یمی رسیده است که انسان نامیده ا مرحلهکرده و اکنون به 
از زیست دنیوی برخوردار است و از این زیست نمرده است انسان هرچند تا زمانی که 

 تواند یمنه انسان انسان. البته مرگ از این زیست برای رسیدن به مقام انسان  ،حیوان است
ی، ا مرتبهانگاری  دوگانه ۀینظرطبیعی یا اخترامی باشد. بر اساس  تواند یماختیاری باشد و 

ترتیب اعمال جوارحی و اعمال جوانحی نامیده  اعمال بدنی و اعمال نفسانی که به
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ند، این اعمال ا ند و چون بدن و نفس دو مرتبه از یک حقیقتا  فعل بدن و نفس شوند یم
گفت که عمل بدنی  توان یم ،. بر این اساسشوند یمنیز برآمده از آن حقیقت واحد تلقی 

ی همان نفس مجرد چنان که خود بدن ظهور مادّ ،ظهور مادیّ همان عمل نفسانی است
نفس برای  ارادۀایستادن ظهور مادّی  ،مثالبرای است که منشأ اعمال نفسانی شده است. 

ند. ا ایستادن با خود ایستادن دو مرتبه از یک حقیقت ارادۀایستادن بدن است و در نتیجه 
 .(1پس تا اینجا اتحاد اعمال جوانحی با اعمال جوارحی به دست آمد )نتیجه 

نتیجه  توان یمی که تاکنون به دست آمده است ا جهینتبا کنار هم قرار دادن دو 
 .(4گرفت که نفس با اعمال جوارحی هم متحد است )نتیجه 

 اتحاد عمل و معمول. 0
عمل و معمول  رابطۀعمل و عامل عبور کردیم وقت آن است که به  رابطۀحال که از بحث 

یعنی وقتی شما به  ،معلوم بالذات با علم متحد است بپردازیم. در بحث از علم گفته شد که
درخت علم دارید علم شما با درخت ذهنی )که همان ظهور نفس شما در قالب ماهیت 

هرچند با درخت خارجی که معلوم بالعرض شماست متحد  ،درخت است( متحد است
را دوست یعنی وقتی شما کسی  ،عمل هم تکرار کرد بارۀدر توان یمنیست. همین بحث را 

اولاً و بالذات  ،(شود یم)محبت ورزیدن به عنوان یکی از اعمال جوانحی لحاظ  دیدار یم
نه مابحذای خارجی این تصویر را  ،دیدار یمتصویری را که شما از او در ذهن دارید دوست 

)که ممکن است مطابَق واقعی تصویر ذهنی شما از او باشد و شما او را آنچنان که هست 
در شناخت او دچار خطا شده  شید و ممکن است مطابقَ واقعی آن نباشد و شماشناخته با

(. پس محبوب شما اولاً و بالذات همان معلوم شماست. تا اینجا این نتیجه به دست باشید
 .(0نتیجه ) که عمل جوانحی با معمول بالذات متحد است دیآ یم

متحد با متحد، » قاعدۀ بر اساس ،قرار دهیم 5اگر این نتیجه را در کنار نتیجه 
که نفس عامل با معمول بالذات متحد است  دیآ یماین نتیجه به دست « متحد است

نتیجه گرفت که عمل جوانحی با عامل و با معمول متحد  توان یم( و همچنین 1)نتیجه 
  .(6اتحاد عمل و عامل و معمول( )نتیجه  قاعدۀاست )

 دیآ یمقرار دهیم این نتیجه به دست  4یا نتیجه  1اگر این نتیجه را در کنار نتیجه 
( و همچنین عمل جوانحی و 3که عمل جوارحی هم با معمول بالذات متحد است )نتیجه 

 .(7هم متحدند )نتیجه  عمل جوارحی و عامل و معمول بالذات همگی با
 تطبیق نتیجه بر عمل عبادت. 1

نماز خواندن( منطبق  مثلاً) شود یمن نتیجه را بر عملی که عبادت نامیده ای توان یمحال 
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نماز بخواند با خودِّ اراده که فعل نفس است  کند یمبدین صورت که نفس که اراده  ،کرد
حرکات و سکنات و اذکاری  مجموعۀنماز خواندن )فعل جوانحی( با  ارادۀمتحد است و 

)فعل جوارحی( متحد است و همگی  دهد یما انجام و بدن آنها ر شود یمکه نماز نامیده 
ی بدن نامیده ا مرتبهی نفس و در ا مرتبهچیزی جز همان حقیقت انسان نیستند که در 

و یک بار به صورت حرکات بدنی.  کند یمو یک بار به صورت اراده ظهور  شود یم
لذات )در اینجا عبادت، عبادت بدنی، نفس و بدن( با معمول با ارادۀ) نهایا همۀهمچنین 

 کند یم)اتحاد عبادت و عابد و معبود( یعنی انسان وقتی عبادت  معبود بالذات( متحدند
تصویری است که از معبود در ذهن خود  شود یمآنچه اولاً و بالذات متعلَّق عبادت او واقع 

یعنی  طور که در مورد محبت گفته شد(. حال اگر آن تصویر بر معبود بالعرض دارد )همان
و آن معبود  معبود بالذات معبود واقع شده است مطابِّق واسطۀموجود خارجی که به 

و اگر چنین نباشد،  ،این عبادت صحیح و پسندیده است ،خارجی سزاوار پرستش باشد
بت  پندارد یمپرست که  ، یک بتمثالبرای این عبادت نادرست و باطل و مذموم است. 

اولاً و  ،کند یمنتیجه در برابر او کرنش و برای او قربانی  نفع و ضرری برای او دارد و در
اما چون بت خارجی چنین نیست و  ،پرستد یمبالذات تصویری را که از بت در ذهن دارد 

پرستان هم این عبادت نادرست است. خدافاقد نفع و ضرر است )سزاوار پرستش نیست( 
. اگر این تصویر به درستی پرستند یمکه از خدا در ذهن دارند را اولاً و بالذات تصویری 

حکایتگر از خدای واقعی باشد، آن خدای واقعی ثانیاً و بالعرض معبود ایشان واقع شده 
که وجود خارجی  پرستند یموگرنه چیزی را  ،است و عبادتشان صحیح و پسندیده است

که در تصویر مجسمِّه از خدا موجودی است  ،مثالبرای ندارد و عبادتشان باطل است. 
آسمان روی تخت نشسته است و دارای دست و پا و چشم است. اما چون این تصویر 

 را ندارد عبادتشان نادرست و باطل است. ها یژگیوحکایتگر از الله نیست و الله تعالی این 
گفت که آنچه اولاً و بالذات معبود  توان یمهمچنین بر اساس اتحاد عبادت و عابد و معبود 

 پرستی است.خود اوست یعنی خودپرستی عین خدا شود یمآدمی واقع 
 بیانی دیگر در اثبات این همانی خود پرستی و خدا پرستی. 6

ی خداپرستی و همان نیا توان یمهم  یملاصدرا به روش دیگر شناسانۀ یهستبر اساس مبانی 
بر اساس دو مبنای وحدت شخصی حقیقت وجود و  خودپرستی را اثبات کرد. این یکتایی

که آنچه غیر او موجود دانسته  یانحصار معبودیت در خدای متعال )یعنی تنها وجود
: 5 ،5054وجه اوست و وجه یک چیز به وجهی همان چیز است( )سبزواری  شود یم

 ( قابل اثبات است.61
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که آنچه در واقع موجود است یک حقیقت  دارد یموحدت شخصی وجود بیان 
است که به خودی خود موجود است و اساساً غیر از او چیزی تحقق ندارد تا او بخواهد 
بدان وابسته باشد. این حقیقت همان الله تعالی است. بر اساس این مبنا نه اثبات وجود 

)سبزواری  طلبد یمخدا به ابطال دور و تسلسل نیازمند است و نه اثبات توحید برهان 
خداست و به  جلوۀدر واقع ظهور و  شود یمآنچه غیر خدا پنداشته  .(151: 1، 5054

عبارت دیگر وجه الله است و از آنجا که ظهور یک چیز خود اوست که تجلی کرده است و 
چنان « عالَم خداست»گفت که  توان یمنه غیر او، خدا و عالَم قابل حمل بر یکدیگرند یعنی 

البته حمل این دو بر یکدیگر نه حمل اولی ذاتی «. خدا عالمَ است»گفت که  انتو یمکه 
حقیقت عالمَ  خدا بلکه حمل حقیقت و رقیقت است. ،است و نه حمل شایع صناعی

خداست. همچنین تنها معبود این حقیقت است و هر چیز دیگری که  قۀیرقاست و عالَم 
اقع شده است که موجود و دارای کمالاتی مورد پرستش واقع شود از آن رو مورد پرستش و

است و چون موجودیت و کمالات او وجه خداست در واقع خدا مورد پرستش واقع شده 
چیزی را که بپرستد از  . آدمی هرمیکن یماست. حال این نتیجه را بر عبادت آدمی منطبق 

بالذات و بالعرض  جمله خود را در واقع خدا را پرستیده است. با این بیان، تقسیم معبود به
 .بازد یمحقیقی هم رنگ ن که تقسیم معبود به حقیقی و غیرچنا شود یممنتفی 
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 آموزش ریاز خداوند در مس ییدرک کودکان مقطع ابتدا
 اژهیپ هیبا توجه به نظر

 50/31/3055: تاریخ دریافت 1یالله ضیمحمد ف
 30/51/3053تاریخ پذیرش:  

 چکیده
و  ییدرک و شناخت کودکان مدارس ابتدا ینوع و چگونگ یمطالعه، بررس نیهدف ا

رابطه  نینشان داد که تاکنون در ا یپژوهش نهیشیاز خداوند است. مرور پ یدبستان شیپ
با  یفیهدف، از پژوهش ک نیبه ا دنیرس یصورت گرفته است. برا رانیدر ا یاندک یها پژوهش

و  ییآموزان پسر مقطع ابتدا دانش هیپژوهش کل نیاستفاده شد. جامعه هدف ا یقیتلف کردیرو
 قیجامعه بود که از طر نینفر از ا 01شهرستان چادگان بودند و تعداد نمونه  یدبستان شیپ

شامل مصاحبه  یفیاطلاعات ک یآور جمع یها از نوع هدفمند انتخاب شدند. روش یریگ نمونه
ها از روش  داده لیتحل ی. برابوده استکودکان  یبا کودک، مصاحبه با معلمان باتجربه و نقاش

و  اژهیپ ینشان داد کودکان با توجه با مراحل رشد شناخت جیاستفاده شد و نتا ییمحتوا لیتحل
از خداوند در تصورشان دارند. البته  یمتفاوت یها آن مرحله، شناخت یها یژگیبا توجه به و

 ریدر س زیاز مسائل مربوط به خداوند ن یادیز دقرآن، دعاها و تعدا امبران،یمثل پ یموضوعات
از خداوند  ییقرار گرفته است تا به طور جامع از درک کودکان مقطع ابتداتأکید پژوهش مورد 

 یها که مصداق یمیآن است که کودکان ابتدا با مفاه انگریب ها افتهیشناخت حاصل شود. 
 شود، یو تواناتر م ابدی یرشد مآنها  ذهنکه  یزانیو به م شوند یدارند آشنا م ینیمحسوس و ع

مفهوم خدا، معاد،  مانند ،ینیخاص د می. مفاهکنند یرا درک م تر یمجردتر و انتزاع میمفاه
در  میمفاه یریگ شکل یکل ۀاز قاعد میمفاه ریو معجزه، مانند سا شیاینماز، حج، ن امبر،یپ

 ریمانند سا ،ینیآموزش د هک شود ینکته سبب م نی. توجه به اکند یم یرویذهن کودک پ
 و ارائه شود. میآنان تنظ یذهن یها تیها، متناسب با ظرف آموزش

 ها کلیدواژه
 آموزش اژه،یپ هینظر ،ییشناخت خداوند، کودکان مقطع ابتدا
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Abstract 
The purpose of this study is to investigate the type and quality of understanding 
of God in elementary and preschool children. A review of the research 
background showed that so far little research has been done in this field in Iran. 
To achieve this goal, qualitative research with an integrated approach was used. 
The target population of this study was all primary and preschool male students 
in Chadegan city and the sample size was 42 people from this population who 
were selected by purposive sampling method. Qualitative data collection 
methods included interviewing the children, interviewing experienced teachers, 
and analyzing the children's drawings. The content analysis method was used to 
analyze the data. The results show that children have different knowledge of 
God according to the stages of Piaget's cognitive development and according to 
the characteristics of each stage. To have a comprehensive understanding of 
children's knowledge of God, topics such as the prophets, the Qur'an, prayers, 
and a large number of issues related to God have also been investigated. Findings 
indicate that children first get familiar with concepts that have objective and 
tangible examples. As their minds grow and become more powerful they know 
and understand more abstract concepts. Other religious concepts, such as the 
concepts of God, resurrection, prophet, prayer, Hajj, prayer, and miracle, like 
other concepts, follow the general rule of formation of concepts in the child's 
mind. Having this point in mind, we must adjust religious education, like other 
education, in accordance with their mental capacities. 
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 مقدمه. 1
دارد و ابواب مفصلی را در متون  ای های دینی جایگاه ویژه معرفت و شناخت خدا در آموزه

(. 31، 3131تهرانی  )دلشاداند  دانسته «اول دین»آن را روایی به خود اختصاص داده و 
از مفاهیم هایی  آموزان به تناسب سن و میزان تحول عقل و شناخت خود برداشت دانش

درک بهتر آنان و برخوردی درست در رویارویی با موجب دارند. آشنایی با این مفاهیم 
شناسان در  های روان پژوهش شنویم. که از کودکان درباره مفاهیم دینی میشود  میسخنانی 

دهد و  زمینه رشد دینی اطلاعات مفیدی را در اختیار معلمان، والدین و مربیان قرار می
ل خدا، شیطان و بهشت را نحوه درک و فهم کودکان و نوجوانان از مفاهیم مجردی مث

ها در بُعد تربیت دینی  ، نگرانیبا این اطلاعات(. 00، 3133 دادستانکند ) روشن می
 انآموز اساس ظرفیت دانش بررا مذهبی  های آموزش روشتوان  میو یابد  میکاهش 
در این نوشته  پردازیم. . در ادامه به سیر تفکر مذهبی کودکان و نوجوانان میکردانتخاب 

هایی که کودک در هر سن دارد تصوراتش از مفهوم خدا  ی شده است با توجه به ویژگیسع
 آموزان ارائه داد. تا بر اساس آن بتوان آموزش دینی بهتری را به دانشآید به دست 

 . روش تحقیق2
دهد تا  تلفیقی استفاده شد. این روش به کودکان اجازه می یاز رویکرد در پژوهش حاضر

 Alison)ای فعّال درگیر روند تحقیق شوند  هایشان به گونه و مهارت قیفارغ از علا
آموزان پسر مقطع ابتدایی بودند که در سال  . جامعه هدف این پژوهش کلیه دانش(2004

های دولتی شهرستان چادگان مشغول به تحصیل  در دبستان 3133-3133تحصیلی 
گیری هدفمند انتخاب شدند.  ونهآموز با روش نم دانش 01بودند. از جامعه هدف پژوهش، 

ها )مصاحبه، مشاهده،  های گردآوری داده ارتباط طولانی و مشاهده مستمر، تلفیق روش
ها( از  های مداوم و امکان بازخورد به داده نوشتار(، تلفیق زمانی )بررسی در زمان

 .استخصوصیات این مطالعه 

 های تحقیق یافته. 9
که  ،شود ، وارد دوره عملیات عینی میپیاژهبه قول  ،یارود  زمانی که کودک به مدرسه می

های فکری دوره قبل را  رفته توان غلبه بر محدودیت سالگی است، رفته 33تا  7حدود این 
او  ها بنگرد و همچنین از حالت خودمحوری تواند از چند بُعد به پدیده کند. مثلاً می پیدا می

 توجیهات فیزیکی توضیح دهد )باهنربا را  ها پدیدهکند  سعی میکودک شود.  کاسته می
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یک انسان فرض در قالب کوشند خدا را  کودکان دبستانی می در این دوره(. 331، 3137
آنها گاهی مادی و خام و گاه  های انگیز. توجیه العاده و اعجاب کنند، یک انسان خارق

و نور و گاه نامرئی مادی است. مثلاً گاهی خدا را مرئی و قابل رؤیت و به شکل آتش  فوق
دهد که کودک میان مرحله تفکر شهودی و عینی معلق  پندارند و این مسئله نشان می می

گلدمن، این اندیشه تا نه سالگی ادامه دارد، ولی از نه تا سیزده سالگی عقیده است. به 
طبیعی تغییر  العاده به موجودی فوق دیدگاه کودک درباره خدا از حالت یک انسان فوق

عینی -(. گلدمن این مرحله را به طور کلی تفکر مذهبی07، 3170 یابد )موریس می
یابد. این  شود، ایمان او نیز توسعه می تر می خواند. به مرور که دنیای کودک بزرگ می

دانند که اگر کاری را برای رضای او انجام دهند، خدا نیز  کودکان خدا را موجود عادلی می
شود. کودک ممکن است خدا را  گونه تلقی می جودی انسانجبران خواهد کرد. خدا مو

یافتگی کودک نسبت به دوره قبلی است، ولی  بالاتر از هر چیزی بداند و این نشان تحول
ممکن است او را به صورت انسان نیز تصور کند. او ممکن است خدا را شخصی تصور 

تی ممکن است در خیال خود تواند راه برود و سخن بگوید. ح کند که دست و پا دارد و می
خوابد.  خورد یا می ای ببیند که مهمانانی دارد و در وقت مقرر غذا می خداوند را در خانه

کند. این  ، خشم و آرامش تصور میغم شادی،کودک خدا را دارای احساساتی چون 
ند تر با او پیو شود بتواند راحت میموجب و کند  میتر  خدا را برای کودک واقعی تصوراتْ

برقرار کند. درک کودک پنج ساله تا ده ساله پذیرش خاصی نسبت به این تصویرها دارد 
کند تا بتوانند  ها و موجودها به آنها کمک می (. تصور هر یک از پدیده37، 3133 )دادستان

من »های خود را درباره خدا به زبان بیاورند. در واقع کودکان با گفتن جملاتی مثل  دریافت
، سعی دارند برترین و زیباترین صفاتی را که تاکنون «م خدا نور است، زیرا...کن فکر می

کودکان در این سن تصاویری ساده و سطحی از  اند به خداوند نسبت دهند. درک کرده
، او خدا را «خدا سرپرست و ولی ماست»گوید  دینی دارند. هنگامی که کودکتان میعقاید 

های والدین خود را نیز به  ها و حتی ناتوانایی مه تواناییداند و ه شبیه پدر و مادر خود می
انسانی به  توانند با عبور از تصور فوق ساله می 31تا  3کودکان دهد.  خدا تسرّی می

طبیعی به این نتایج برسند: خدا همه جا هست و در عین حال در مکان مشخصی نیز  فوق
اصطلاحاتی که پیاژه در نظریه خود  تر با توجه به مفاهیم و حضور دارد. به عبارت ساده

 شود: آورده گزارشی بدین گونه از پژوهش ارائه می
 3تا  1سال نسبت به کودکان  3تا  3کودکان  «دانم نمی»های  ها: پاسخ ساله 3تا  3

های این دوره سنّی نیز ناتوانی آنان را در درک مفاهیم انتزاعی  سال کمتر است، ولی پاسخ
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سازد و حکایت از تصور مادی آنان از خدا دارد. البته این تصور در  مانند خدا روشن می
 تر و نامریی شدن و به صورت شعله آتش یا نور درآمدن است )طلائیان حال ظریف

هنوز آثار اعتقاد به قابل رؤیت بودن خداوند در میان آنها وجود دارد و تشبیه  .(01، 3133
ولی به صورت انسانی و با وجودی  ،آید می های آنان همچنان به چشم به انسان در پاسخ

درصد  00درصد کودکان معتقدند خدا همه جا هست، ولی  37العاده از نور است.  فوق
 دهنده توانایی آنان است. اند که این نشان آنان وجود خدا را در جاهای خاص رد کرده

از نظر کمی و کیفی نسبت به دوره سنیّ  های این دوره سنیّ ها: پاسخ ساله 31تا  3
دهنده آغاز توانمندی ذهنی آنان برای درک مفهوم انتزاعی  تر متفاوت است و نشان پایین

درصد آنان به آفریننده بودن، خالق بودن یا صفات برجسته خداوند اشاره  33خداست. 
توان  ادعا نکرده که می این دلیل فهم واقعی آنان از این معانی نیست. هیچ کودکی .اند داشته

خدا را با چشم یا هر وسیله مادی دیگری دید. بیشتر آنان به این که خداوند همه جا یا 
اند که نشانه افزایش توانایی ذهنی آنها برای درک مفهوم  جاهای خاص هست اعتراف کرده

ولی  .رسید انتزاعی خدا و حل چیزهایی است که در مراحل پیشین مشکل به نظر می
هایی در تفکر غافل ماند که مانع عبور کامل  توان از عناصر تفکر عینی و آثار نارسایی ینم

شود. تعداد کمی از کودکان خدا را به چیزهایی مانند نور،  آنان به سوی تفکر انتزاعی می
  کوشند تصویری از خدا به صورت خورشید، کنند و می رنگ، ابر و فرشته تشبیه می گازی بی

 ین و امواج نور ارائه دهند.ای آتش شعله

 تصور کودک از برخی صفات الهی .3-1
های فیزیکی با قدرتی  دبستانی بر این باور است که خداوند دارای ویژگی کودک پیش

کند. با این حال  شود و تنبیه می سحرآمیز است که در برابر اعمال بد و ناپسند خشمگین می
تا حدود دوازده  ،های نخست دبستان در سال دانند. بیشتر کودکان خدا را دوست خود می

شود که مربوط به قدرت  ای دیگر بدل می یابد و به گونه سالگی، ترس پیشین کاهش می
یا واقعه دیگری ظهور ه معجزدر قالب تواند در دنیای ما  العاده خداوند است و می فوق

ون در بهشت زندگی آمد، ولی اکن یابد. او در گذشته برای بازدید مخلوقات به زمین می
بعد از دوازده سالگی، تصورات غیرفیزیکی و روحانی  افتد. کند و آن مسائل اتفاق نمی می

آید. ترس از خدا به جهت قدرت فراگیر او نسبت به همه چیز و همه  از خداوند پدید می
 شود که سرآغاز ورود به سطح بالاتر تفکر است های پیشین ترس می کس جایگزین گونه

انگاری  های نخستین دبستان بر اساس علایق انسان . کودکان سال(37، 3175 ی)خادم
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خلاف دوره پیشین اعمال الهی از  کنند، ولی بر العاده تصور می خدا را به عنوان بشری فوق
های دینی  سالگی همان برداشت 31دلیل نیست. تا حدود  ناپذیر و بی بینی نظر آنان پیش

و در این زمان است که تصورات فیزیکی به تدریج جای خود را  یابد درباره تقدس ادامه می
سال قرار  31تا  3دهد. گروه دیگری که در محدوده سن  به عقاید غیرفیزیکی و روحانی می

دانند که این مسئله بیشتر با توجیهی  دارند تقدس یک مکان را به دلیل حضور خدا می
از  شود. رخ دادن معجزه مقدس می فیزیکی همراه است و گاهی نیز یک مکان به دلیل

 کند. ها قالبی غیرفیزیکی و روحانی پیدا می سالگی به بعد، این توضیح 31حدود 
هایی متناسب  کودکان هنگامی که مشغول دعا و مناجات با خداوند هستند برداشت

زنند  با دنیای شناختی خود دارند و بر اساس سنین مختلف درباره خدایی که با او حرف می
 شماریم: تصورات گوناگونی دارند که این تصورات را برمی

های انسان فیزیکی را دارد.  سالگی: در نیایش و عبادات، خدا ویژگی 3تا  3
داند یا  هنگامی که کودک سرگرم دعاست، خدا را به صورت فیزیکی در آن محل حاضر می

او های  کلام و خواستهپندارد خداوند در بالای سر او، در بهشت، با وسایل مادی به  می
کنند دعاهای آنها به صورتی کاملاً سحرآمیز و سریع  دهد. این کودکان تصور می گوش می

 شود و اگر این طور نباشد، علت آن در مسائل اخلاقی کودکان است. مستجاب می
شود. مفهوم خدا در  دوستانه مشاهده می سالگی: بیشتر دعاهای نوع 31تا  35

یابد و کمی بعد، در  طبیعی تغییر می فوقبشری و  سانی به صورت فوقعبادات از صورت ان
دوره نزدیک به بلوغ، تصور فیزیکی خدا جای خود را به تصوراتی با روحانیت بیشتر 

 دهد. می

 گیری . نتیجه4
آموزان ابتدایی از مفاهیم  درک دانشکه  رسیم شده به این نتیجه می بر اساس پژوهش انجام

درکی ساده « قرآن»و « دعا»، «بهشت و جهنم»، «امام»، «پیامبر»، «خدا»نند ای دین، ما پایه
های دیگر از  ها را مانند واژه و نزدیک به امور محسوس است. آنان در این سنین این واژه

غیرشفافی  شنوند به معانی مبهم و ها را می اند. کودکان در ابتدا که این واژه ترها شنیده بزرگ
خودشان  ۀکارگیری آنها دقت چندانی ندارند و با تصور ویژ ابند. لذا در بهی از آنها دست می

 توان بیان داشت که توانایی ادراکی کودکان محدود است و در همچنین می همراه است.
های روانی خود با مفاهیم متعالی ارتباط برقرارمی کنند. البته این  حد رشد عقلی و ویژگی
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 آموزش تحمیلی قرار داد تا آن کودک را تحت ایدشود و نب موضوع نقص محسوب نمی
  شناسیم بشناسند و درک کنند. گونه که ما خدا یا مرگ را می

توان نتیجه گرفت که کودکان ابتدا با مفاهیمی  آمده می دست همچنین با بررسی اطلاعات به
یابد  میشوند و به میزانی که ذهن آنها رشد  های محسوس و عینی دارند آشنا می که مصداق

درک مفاهیم برای کودک از  کنند. تر را درک می شود مفاهیم مجردتر و انتزاعی و تواناتر می
 کند. انتزاعی پیروی می کلی حرکت از مفاهیم محسوس به سوی مفاهیم معقول و ۀقاعد

پیش از آموزش هر موضوع و هر مفهومی باید دانست که کودکان چه درکی از آن دارند. این 
آن موضوع به  ۀکند دربار اولاً، به معلم کمک می. و جنبه حائز اهمیت استدانش از د

 و پاسخ مناسب دهد.کند ای با کودک سخن بگوید که بفهمد و با آن ارتباط برقرار  گونه
 دهد مفاهیم دینی این توانایی را به معلم می ۀدرک شناختی کودکان دربار ثانیاً، آگاهی از

ریزی  بیابد و در جهت ارتقای آن مفهوم در ذهن کودک برنامهکه مسیر رشد هر مفهومی را 
کند که  آموز در سنین ابتدایی خدا را بیشتر به صورت انسانی جسمانی تصور می کند. دانش

کند که  کند. البته پذیرفته است که همواره هست یا حداقل فکر نمی در مکانی زندگی می
پردازی  خداوند خیال ۀبرداشت، دربار رود. کودک متناسب با همین خداوند از دست می

ممکن است او را بالاتر از ابرها  ،ای مجلل جا دهد کند. ممکن است او را در خانه می
کودک کنند او در آسمان است.  ترها رو به آسمان می تصورکند و گمان کند که وقتی بزرگ

میمیت و دانایی کند. اگر پدر و مادر از مهربانی، ص فرض میخدا احساسات انسانی برای 
کند،  پیدا میبخشی از خداوند  خداوند سخن گفته باشند، کودک تصویر خوشایند و اطمینان

گیر  اما اگر خداوند را ابزار کنترل کودک قرار داده باشند، بیشتر او را شبیه پدری سخت
یابد که هر لحظه باید از او در هراس بود. البته همین تصور محدود جسمانی و  می
داند که هست و  کند و می نسانی کودک است که خداوند را برای او عینی و واقعی میا شبه
 بیند. گرچه او را نمی ،توان با او بود و حضورش را لمس کرد می

 نامه کتاب
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 یعمل اتیاله یرو شیپ ییها چالش
 50/11/1055: تاریخ دریافت 1یاکبر قربان

 10/51/1051تاریخ پذیرش:  

 چکیده
برآمده از  ای ،یاتیاله یها آموزه یو کارکرد یگسترش کاربرد ینوع توان یرا م یعمل اتیاله
 یبه برخ ات،یعام اله یانسان دانست. نوشتار حاضر، با توجه به معنا یدر زندگ ات،یاله

به  تی. با عنااست نی. چالش اول انتظار بشر از دپردازد یم یعمل اتیاله یرو شیپ یها چالش
 یاجتماع یرا به قلمرو اجتماع و نهادها اتیاله یپا توان یاست که م نیاز د ردهانتظار گست

چندان برجسته نخواهد بود.  اتینقش اله م،یداشته باش نیاز د یکشاند. اگر انتظار حداقل
 ینهادها یبرخ ی. در دوران سنت و با نگرش سنتاست سنت و تجددرابطه چالش دوم 

 ای ی، اما در نگرش و دوران متجدد نقش اجتماعندداشت اتیو اله نیبا د یقیوث وندیپ یاجتماع
متجدد است. از  یایو دن دیبرآمده از علوم جد دیجد یغالباً بر عهده نهادها اتیاله یسازمان

و موضع  یمتهم به نوستالژ یعمل اتیاله انه،یرو، در دوران متجدد و با نگرش تجددگرا نیا
و  نید خی. تاراست یرسم تیتوسط روحان یعمل اتیاله ره. چالش سوم مصادشود یم یانفعال

انحصارطلبانه و  یکردیبا رو یو حکومت یرسم تیدارد که روحان نیاز ا تیحکا اتیاله
قدرت و  شیافزا یرا به نفع خود و در راستا اتیو اله نیخواهانه توانسته است د تیتمام

و  یگهگاه به مصلحت عموم همصادر نیچند امصادره کند. هر خود یثروت و نفوذ اجتماع
از مصلحت آن باشد.  شیمصادره ب نیمفسده ا رسد یمنجر شده است، اما به نظر م یاجتماع

 اتیو ضرورت اله تیشدن، اهم یجهان ندی. با توجه به فرااست شدن یچالش چهارم جهان
 ییصارگراو انح ییادگرایبدون غلبه بر بن یعمل اتیرو، اله نیاست. از ا افتهی شیافزا یجهان

 اتیو گسترش اله قیکمک کند. توف یبه حل و فصل مسائل و معضلات جهان تواند ینم ینید
که نه تنها  ییها چالش ،گفته است شیپ یها به چالش یو عمل یدر گرو پاسخ نظر یعمل
 به مخاطره انداخته است. زیرا ن یورز نیو د نیبلکه خود د اتیاله

 ها کلیدواژه
 شدن یجهان ،یرسم تیسنت و تجدد، روحان ن،یانتظار بشر از د ،یعمل اتیاله
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Abstract 
Practical theology can be considered as a kind of practical and functional 
expansion of theological teachings or something derived from theology in 
human life. The present article, considering the general meaning of theology, 
addresses some of the challenges facing practical theology. The first challenge: 
human expectation of religion. It is according to the widespread expectation of 
religion that theology can enter the realm of society and social institutions. By a 
minimum expectation from religion, the role of theology will not be so 
prominent. The second challenge: tradition and modernity. In the traditional era 
and with a traditional attitude, some social institutions have been closely related 
to religion and theology, but in the modern attitude and era, the social or 
organizational role of theology is often relegated to new institutions from the 
new sciences and the modern world. Hence, in the modern age and with a 
modern attitude, practical theology is accused of a nostalgic and passive attitude. 
The third challenge: confiscation of practical theology by the official clergy. The 
history of religion and theology shows that the official and governmental clergy, 
with an exclusive and totalitarian approach, has been able to confiscate religion 
and theology in their favor and in order to increase power, wealth, and social 
influence. Although this confiscation has occasionally led to the public and social 
interest, it seems that the corruption caused by this confiscation is more than its 
interest. The fourth challenge: globalization. Due to the process of globalization, 
the importance and necessity of global theology have increased. Hence, practical 
theology, without overcoming religious fundamentalism and exclusivism, 
cannot solve global problems. The success and development of practical 
theology depend on the theoretical and practical response to the aforementioned 
challenges; Challenges that have endangered not only theology but also religion 
itself. 

Keywords 
Practical Theology, Human’s Expectation from Religion, Tradition and 
Modernity, Official Clergy, Globalization   
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 مقدمه. 1
 آن در غرب مسیحی به فریدریش ۀهای نسبتاً جدید الهیات، که پیشین یکی از شاخه

بر  الهیات عملی است. الهیات عملی، که بناگردد،  ( بازمی1880-1678) ماخرشلایر
گیرد  بندی شلایرماخر در کنار الهیات فلسفی و الهیات تاریخی قرار می تقسیم

(Schleiermacher 1966در واقع نوعی گسترش کاربردی و کارکردی آموزه ،)  های
برخی  نوشتار حاضر الهیاتی یا برآمده از الهیات در زندگی و اجتماع انسانی است.

های پیش روی الهیات عملی را برشمرده و کوشیده است تا گسترش و توفیق الهیات  چالش
 ها تبیین و تحلیل کند. عملی را در نسبت با این چالش

 انتظار بشر از دین. 2
های ناظر به دین و زندگی دینی پرسش انتظار بشر از دین است. این پرسش  یکی از پرسش

های متفاوتی دارد )نک: نقد و  بررسی است و خاستگاه از منظرهای گوناگونی قابل طرح و
رسد اشاره به دو رویکرد کلی در انتظار بشر از دین برای مقصود ما  به نظر می .(1860نظر 

 پردازیم. ، که در ادامه به آنها میکند در این نوشتار کفایت می

 انتظارات گسترده از دین .2-1
تی و نیز بنیادگرایان دینی از طرفداران آن به شمار در این رویکرد، که به ویژه روحانیت سن

 ۀکنند های دینی پاسخگوی نیازها و مسائل مادی و معنوی و تأمین آیند، دین و آموزه می
کم از دو  شود. این مدعا دست سعادت دنیوی و اخروی انسان و اجتماع انسانی دانسته می

ان و دین یکی است و هم اوست که راه مدلل شده است: یکی این که آفریدگار و منشأ انس
با علم و قدرت و خیرخواهی مطلقش نیازها و مسائل زندگی دنیوی انسان و عوامل و 

خواهد که برای آنها پاسخی مطمئن و  تواند و می داند و می موانع سعادت او را می
ن شده فراهم آورد و از طریق ارسال رسل و تشریع شرایع چنین کرده است. دیگر ای تضمین

از جمله این عبارت  ،های دینی شاهدی بر این انتظار گسترده از دین است که برخی گزاره
(. در این رویکرد، قلمرو دین 88، )نحل« و نزلنا علیک الکتاب تبیاناً لکل شیء» که قرآنی

چنان گسترده است که افزون بر هدایت معنوی و اخلاقی و سعادت اخروی، شامل بسیاری 
شود و از حکومت و سیاست گرفته تا اقتصاد و بازار و  دنیوی نیز می از جزئیات زندگی

گیرد. در این رویکرد است که از علم دینی و  بر می خانواده و آموزش و پرورش را در
داری اسلامی و مدیریت اسلامی و حتی  دانشگاه اسلامی و اقتصاد اسلامی و بانک

 رود. شناسی اسلامی و طب اسلامی سخن می روان
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 انتظارات محدود از دین .2-2
رویکرد دوم، با عنایت به این که موضوع و هدف دین هدایت معنوی و اخلاقی و سعادت 
اخروی و ابدی انسان است، کوشیده است انتظارات متناسب با موضوع و هدف دین را 

های  که طرفداران دیدگاه نخست بر دوش دین و آموزهچیزهایی مطرح کند. بسیاری از 
انسان در طول تاریخ نهاده شده است.  ۀعقل و تجرب ۀاند، در دیدگاه دوم بر عهد ادهدینی نه

افزون بر روشنفکران و نواندیشان دینی معاصر که از طرفداران این رویکرد هستند، در آرا و 
ابن خلدون طبابت  ،توان شواهدی برای آن یافت. برای نمونه آثار اندیشمندان پیشین نیز می

فإنه إنما بعُِثَ لیعلمنا »شمارد:  داند و از وظایف پیامبر )ص( برنمی حی نمیرا دستاورد و
 .(050، 1011 خلدون )ابن« الشرایع، و لم یُبعثَ لتعریف الطب و لا غیره من العادیات

در این رویکرد، عقل یا مجموع قوای ادراکی انسان مقدم بر متن دین دانسته 
شود و آن را تفسیر  شود و با همین عقل و قوای ادراکی است که انسان با دین مواجه می می

و نزلنا علیک الکتاب تبیاناً لکل »نگرش، معنای عبارت قرآنی بر پایه این کند.  و تبیین می
که هر آنچه به هدایت و سعادت انسان مربوط باشد در این کتاب  از این قرار است« شیء

کل »با توجه به این که قرآن برای هدایت انسان است، مراد از . در واقع، )قرآن( آمده است
 .(810 :11، 1016 طباطبایی .تفصیل این معنا، نکدر شود ) نیز روشن می« شیء

ن خارج از مقصود این نوشتار انتظار بشر از دی ۀلئاگرچه بحث در چند و چون مس
رسد و قابل دفاع است. رویکرد نخست، چه در  است، اما رویکرد دوم صحیح به نظر می

مسیحیت و چه در اسلام، قرین صحت و موفقیت نبوده است. هشدار برخی نواندیشان 
حذر  مسیحیان بر ۀجهان مسیحی را باید جدی گرفت که مسلمانان را از پیمودن راه رفت

 .(11، 1880 رند )کیوپیتدا می
توان گفت که با عنایت به انتظار گسترده و حداکثری از دین است که  حال می

های الهیاتی را به قلمرو اجتماع  توان از الهیات عملی سخن گفت و پای الهیات و آموزه می
و نهادهای اجتماعی کشاند. اگر انتظار محدود و حداقلی از دین داشته باشیم، نقش 

چندان برجسته نخواهد بود و الهیات عملی گسترش و توفیق چندانی نخواهد  الهیات
داشت و مقبول نخواهد افتاد. البته الهیات عملی در قلمرو مورد انتظار از دین و الهیات 

به این شرط که از حدود و ثغور خود فراتر نرود و توفیق  ،تواند مفید و مؤثر باشد می
 دیگران را به پای خود ننویسد.
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 سنت و تجدد .9
گرایی و  گرایی، تجربه همچون استدلال هایی دنیای متجدد و نگرش تجددگرایانه، با ویژگی

مَداری، فردگرایی، سکولاریسم و  رشد علوم تجربی، فناوری، صنعت، بازار آزاد، انسان
و  دموکراسی لیبرال، در پنج قرن گذشته به تدریج نمایان و فراگیر شده و خُرد و کلان و پیر

 ۀبر گرفته است. در این وضعیت مدرن، دین و الهیات که فرآورده و بازماند جوان را در
توانند جایگاه و پایگاه پیشین و سنتی خود را حفظ کنند. در  اند به سختی می دوران سنت

دوران سنت و با نگرش سنتی، برخی نهادهای اجتماعی پیوند وثیقی با دین و الهیات 
نگرش و دوران متجدد نقش اجتماعی یا سازمانی الهیات غالباً بر داشته است، اما در 

نهادهای جدید برآمده از علوم جدید و دنیای متجدد است. ساختارهای دنیای  ۀعهد
متجدد، کم یا بیش، دنیای انسان را آباد و رفاه و آسایش او را تأمین کرده و جایی برای 

الهیات، با حفظ حرمت و قداست، به  اند. دین و دخالت دین و الهیات باقی نگذاشته
آیند. ورود الهیات به قلمروهایی  اند و نوعی تشریفات معنوی به شمار می حاشیه رفته

همچون محیط زیست، بنیادهای نیکوکاری، بازار و اقتصاد، حکومت و سیاست، تفریح و 
سرگرمی، بهداشت و درمان، و حتی آموزش و پرورش، چیزی جز پیروی و تقلید از 

های دنیای متجدد نیست. از این رو، در دوران متجدد و با نگرش  ساختارها و سازمان
تجددگرایانه، که البته پیراسته از نقد و انتقاد نیست، الهیات عملی متهم به نوستالژی 

شود. در این شرایط، الهیات عملی آنگاه  )دلتنگی برای گذشته( و موضع انفعالی می
ای  اولاً طرحی نو دراندازد و ثانیاً گرهی از کار فروبسته یابد که گسترش و توفیق می

 بگشاید.
 الهیات عملی توسط روحانیت رسمی ۀ. مصادر0

آید، ناگزیر پای روحانیت رسمی نیز به میان کشیده  آنجا که پای دین و الهیات به میان می
سمی و شود. تاریخ پرفرازونشیب دین و الهیات حکایت از این دارد که روحانیت ر می

خواهانه، توانسته است دین و الهیات را به  حکومتی، با رویکردی انحصارطلبانه و تمامیت
نفع خود و در راستای افزایش قدرت و ثروت و نفوذ اجتماعی مصادره کند. هرچند این 

 ۀرسد مفسد مصادره گهگاه به مصلحت عمومی و اجتماعی منجر شده است، اما به نظر می
توان دریافت که الهیات  شناسانه می مصلحت آن باشد. با نگاهی آسیب این مصادره بیش از

وتاز  عملی بیش از الهیات فلسفی و الهیات تاریخی زمینه و ظرفیت ورود و تاخت
روحانیت رسمی را دارد. در واقع، اقتضای الهیات عملی این است که با اجتماع و نهادها 

نوازی را  های چشم تواند منافع و موقعیت یهای اجتماعی درآمیزد. این پیوند م و سازمان
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دانان را برانگیزد. طبیعی است که روحانیت رسمی بیش  فراهم آورد و طمع عالمان و الهی
ها چشم بدوزد. البته در اینجا سخن بر سر حذف  از دیگران به این منافع و موقعیت

حصارطلبی ایشان خواهی و ان الهیات عملی نیست، بلکه تمامیت ۀروحانیت رسمی از صحن
 آمیز فروکاهد. تواند الهیات عملی را به دکانی تقدس کننده است و می است که نگران

 . جهانی شدن1
زیستن در دنیای معاصر بدون فهمی شایسته از جهانی شدن و شرایط و لوازم خاص آن 
چندان ثمربخش و کارآمد نیست. بسیاری از مسائل و معضلات دنیای معاصر جهانی است 

ورزی و الهیات نیز در این گذر و گذار  خاصی نیست. دین ۀمحدود به کشور و منطقو 
های الهیاتی یک دین و مذهب توجه  توان تنها به آموزه تحولاتی داشته و دارند. امروزه نمی

داشت و الهیات ادیان و مذاهب دیگر را نادیده انگاشت. با توجه به فرایند جهانی شدن، 
چیزی که نادیده گرفتن آن به انزوای  ،ت جهانی افزایش یافته استاهمیت و ضرورت الهیا

انجامد. از این رو، الهیات عملی بدون  گرایانه می دینی و مذهبی یا رویکردهای تند و افراط
وفصل مسائل و معضلات جهانی  تواند به حل غلبه بر بنیادگرایی و انحصارگرایی دینی نمی

ا لازم است تعلیم و تربیت طلاب دینی و دانشجویان ه کمک کند. مدارس دینی و دانشگاه
وضعیت دانان و عالمان دینی را با توجه به  های تکمیلی الهی الهیات و نیز آموزش

 .بازنگری و تدوین کنندشدۀ کنونی  جهانی
 گیری نتیجه. 1

اندازهای این شاخه از الهیات را  شناسانه به الهیات عملی مسائل و چشم نگرش آسیب
دهد. توفیق و گسترش الهیات  سازد و استحکام و کارآمدی آن را افزایش می ر میت روشن

هایی که نه تنها  چالش ،گفته است های پیش عملی در گرو پاسخ نظری و عملی به چالش
 ورزی را نیز به مخاطره انداخته است. الهیات بلکه خود دین و دین
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 70/51/7057تاریخ پذیرش:  

 چکیده
میان اندیشمندان مسلمان است. به طور کلی  حضور اجتماعی زنان از مسائل مورد مناقشه

ای که برخی با تمسک به  گرا در این حوزه هستیم، به گونهگرا و تجدد کرد سنتشاهد دو روی
های حقوقی  رویکرد سنتی به برتری مرد بر زن در خلقت تأکید داشته و همین را مبنای تفاوت

اند. در نقطه مقابل گروه  دهرار دادو جنس و محرومیت زنان از بسیاری از شئونات اجتماعی ق
گرا با الهام گرفتن از تفکر لیبرال غربی با اصرار بر اصول آزادی و برابری حضور تجدد

کنند. این مقاله گفتمان سومی بر مبنای تفکر شهید مطهری در  حداکثری برای زنان را طلب می
دهد. رویکرد  ئه میخصوص حضور اجتماعی زنان مبنی بر دو اصل عدالت و حقوق فطری ارا

الف( زن و مرد در انسانیت مشترک ) :توان در سه مؤلفه خلاصه کرد شهید مطهری را می
های فطری وجود دارد که سعادت انسان در  ب( در هر دو جنس استعدادها و قابلیت) ؛هستند

ج( برای به فعلیت رساندن برخی از استعدادهای انسان ) ؛گرو به فعلیت رساندن آنهاست
یاج به وجود فضای فعال و رقابتی در عرصه اجتماعی است. لذا از منظر عدالت اجتماعی احت

های مختلف علمی،  های حضور فعالانۀ بانوان با حفظ موازین اسلامی در عرصه باید زمینه
در این پژوهش، برای یافتن دیدگاه شهید مطهری در اقتصادی، سیاسی و اجتماعی فراهم شود. 

 تحلیل متنی بهره گرفته شده است.این باره از روش 
 ها کلیدواژه

 شهید مطهری، حقوق فطری، عدالت، مشارکت اجتماعی زنان
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Abstract 
Today, in spite of all the Muslim intellectuals’ efforts with regard to women’s 
socio-political participation, there are still doubts about this issue in some 
Muslim countries. Even in Iranian society, the status of women in certain social 
matters is still not clear. In this article, we are going to investigate the issue from 
a religious perspective in the light of Morteza Motahhari’s intellectual arguments 
based on the concepts of social justice and natural rights (Huquq-i fitri). In fact, 
women’s social participation is still one of the controversial issues among Muslim 
thinkers. Hence, we are witnessing two extremist tendencies in this area. On the 
one hand, there are traditionalists who restrict women’s social participation 
because of an unjustified connection between women’s social activity and the 
increase in sensuality. On the other hand, there are those who, influenced by 
Western liberalism and so emphasizing freedom and equality, expect women’s 
maximum public activities even though they do not present any clear structure 
for women’s public life. These intellectuals either do not make their arguments 
based on any religious notions or theorize their approach based on a weak 
religious argument. This study aims to present an alternative approach that 
avoids extremism and is based on the principles of justice and natural rights. This 
alternative approach according to Motahhari’s thought has three main 
components: 1. Men and women are equal in humanity, 2. Both genders possess 
capacities and potentialities on which the happiness of human are dependent, 3. 
To actualize some of these potentialities, humans need to participate in social 
activities. This study is a library research project based on textual analysis. 
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 مقدمه. 1
های  هایی که روشنفکران مسلمان در مورد حضور بانوان در صحنه امروزه با همه تلاش

وجود دارد.  انزناجتماعی جایگاه مورد اند هنوز ابهاماتی در  اجتماعی انجام داده-سیاسی
ای که برخی  گرا در این حوزه هستیم، به گونهو تجدد گرا به طور کلی شاهد دو رویکرد سنت

و همین را مبنای دارند با تمسک به رویکرد سنتی به برتری مرد بر زن در خلقت تأکید 
های حقوقی دو جنس و محرومیت زنان از بسیاری از شئونات اجتماعی قرار  تفاوت

د اخلاقی ارتباطی بلاوجه اند. چرا که میان حضور زنان در اجتماع و بالا رفتن مفاس داده
با اصرار  ،گرا با الهام گرفتن از تفکر لیبرال غربی. در نقطه مقابل گروه تجددکنند برقرار می

که  بدون آن ،کنند بر اصول آزادی و برابری، حضور حداکثری برای زنان را طلب می
ین گرایش که ا تر آن و مهم ،ساختار روشنی برای حضور اجتماعی زنان طراحی کرده باشند

پردازی  کند و یا با استناد ضعیف در این زمینه نظریه خود را به هیچ مبنای دینی مستند نمی
 کنند. می

های معاصر ایران است که در  ثرترین شخصیتؤبدون شک شهید مطهری یکی از م
های فردی و  طول عمر بابرکت خود تلاش نمود تا یک نظام جامع اسلامی در زمینه

گذاری کند و از این طریق به بررسی مکاتب مختلف فکری و شبهات  هاجتماعی را پای
له حقوق زن در اسلام یکی از موضوعاتی است که استاد ئمطرح در جامعه پرداخت. مس

و شد کرد و لذا فعالانه وارد این عرصه  و نقصان می اش احساس خلأ دربارهمطهری 
نظام حقوق زن در از جمله  ،ه استلیفات متعددی از وی در این زمینه به یادگار ماندأت

 .له حجابئمسو  اسلام
فلسفی ایشان -عقلانیشناسی  روشله زنان ئاهمیت رویکرد شهید مطهری در مس

کند که فلسفه حکم را بیان کند و در این  است. او در بررسی حقوق زن در اسلام تلاش می
 ام حقوق زن در اسلامنظکید بسیار دارد. در أراستا بر دو اصل حقوق طبیعی و عدالت ت

درصد جنبه فلسفی دارد، به فلسفه حقوق مربوط است، به اصلی  صد بحث ما»گوید:  می
، 7۷1۱)مطهری « مربوط است به نام اصل عدل که یکی از ارکان کلام و فقه اسلامی است

(. لذا شاهد هستیم که وی به نتایجی در باب زنان خصوصاً حضور اجتماعی آنان 710
دست یافت که با رویکرد رایج ستنی بسیار متفاوت بود. این مقاله تلاش دارد گفتمان 

ت اجتماعی زنان بر مبنای تفکر شهید مطهری با تکیه بر دو اصل سومی در باب مشارک
 عدالت و حقوق فطری ارائه دهد.
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 . مبانی فکری شهید مطهری در بحث حقوق اجتماعی زنان2
 :توان ناشی از مبانی زیر دانست حضور اجتماعی زنان را می ازقرائت شهید مطهری 

 تمایز میان نظام زندگی خانوادگی و اجتماعی 
 فطری حقوق 
 تعریف عدالت و عدالت اجتماعی 

 . تمایز میان نظام زندگی خانوادگی و اجتماعی2-1
چرا که بشر  ،شهید مطهری صراحتاً میان زندگی منزلی و اجتماعی بشر تمایز قائل است

طبیعتاً گرایش به تشکیل خانواده و داشتن فرزند دارد. لذا برای فهم صحیح حقوق و 
خانواده باید کتاب خلقت را مورد مداقه قرار داد و با شناخت تکالیف دو جنس در کانون 

های تکوینی به بیان حقوق و تکالیف زوجین در نظام خانواده پرداخت. از  صحیح تفاوت
بلکه  نیست،های تکوینی به معنای برتری یک جنس و نقصان جنس دیگر  نظر او، تفاوت

و استحکام کانون خانواده است صرفاً برای نیل به هدف والا و مقدسی که همان حفظ 
حقوق برابر اما نا متشابه را در نظام  نظریهاند. از این رو استاد مطهری  لحاظ شده

-که وی نظام اجتماعی را نظامی قراردادی و یا قراردادی کند. حال آن خانوادگی مطرح می
)مطهری وند ش مند می داند که افراد بشر در آن از حقوقی برابر و متشابه بهره طبیعی می

ن (. همین امر نقطه آغازین این مقاله است که بر چه مبنایی شهید مطهری زنا700 ،7۷1۱
 داند. و مردان را از لحاظ حقوقی برابر با یکدیگر در عرصه اجتماع می

 . حقوق فطری در نگاه استاد مطهری2-2
حقوق فطری و ارتباط آن با حقوق الهی از زمره مسائلی است که میان علمای الهیات در 

. در منابع اسلامی نیز حقوق (Griffel 2007, 42) ادیان مختلف مطرح بوده است
شود. مستقلات عقلیه عبارت است از  مطرح می «مستقلات عقلیه»ذیل مبحث  طبیعی

، مانند فضیلت ستیک سلسله احکام عقلی که عقل مستقل از شرع قادر به درک آنها
فلسفه  (. ذهن فلسفی شهید مطهری موجب شده او7۷۱، 7۷30)محقق داماد  عدالت

های مختلف  اصلی تفکر خود در حوزه های حقوق طبیعی را به عنوان یکی از مؤلفه
 )بهشتی خوانند میاسلامی از جمله حقوق زنان برگزیند تا حدی که وی را فیلسوف فطرت 

7۷3۷.) 
توان دریافتِ استاد مطهری از فلسفه حقوق طبیعی را متأثر از دیدگاه  هرچند می

تر  صورت عمیقاین مبحث را به او باید توجه داشت که  ،استادش علامه طباطبایی دانست
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استاد مطهری در فلسفه حقوق طبیعی مبتنی بر اصل  نظریه 7.مورد بررسی قرار داده است
 های زیر خلاصه کرد: توان در مؤلفه علت غایی است. رویکرد وی را می

طبیعت دارای هدف است و دستگاه خلقت موجودات را به سمت تکامل  .7
 دهد. میاستعدادهایی که در وجودشان نهفته است سوق 

 .هر استعداد طبیعی سندی است بر یک حق طبیعی .1
ای در جهان خلقت دارد و لذا صاحب  انسان به واسطه خلیفه الله بودن جایگاه ویژه .۷

میل به  مطهری آنها را در غالب پنج گروه فطریاتی خاص هست که شهید
جویی، خیر و فضیلت، جمال و زیبایی، خلاقیت و ابداع و عشق و  حقیقت
ها اعم از مرد و  (. تمام انسان80-13 ،7۷۱3)مطهری کند  بندی می تقسیمپرستش 

ها  و البته سعادت انسانهستند ی فطری ها زن به حکم انسان بودن دارای این ویژگی
 در گرو رشد متوازن این استعدادهاست.

تفسیر شهید مطهری از حقوق فطری در ارتباط تنگاتنگی با تعریف وی از اصل  .0
تنیده در  هم عدالت قرار دارد. به عبارت دیگر، عدالت و حقوق فطری دو اصل به

 .ندتفکر استاد

 عدالت و تأثیر آن در مشارکت اجتماعی بانوان. رویکرد استاد مطهری به 2-3
به جهت اهمیتی که مفهوم عدالت در تفکر اسلامی در ابعاد مختلف فقهی و کلامی دارد، 

اند. به طور مثال علامه  متفکرین مسلمان تعاریف و وجوه متفاوتی را برای آن لحاظ کرده
(. سید محسن 100 ،7۷31)جعفری داند  جعفری عدالت را رفتار مطابق با قانون می
داند که انسان را به سمت انجام واجبات و  طباطبایی حکیم، عدالت را ملکه نفسانی می

(. از دیدگاه علامه طباطبایی، ۷۷1 ،7۷83حکیم طباطبایی )دهد  ترک محرمات سوق می
)طباطبایی  «حقی را به او بدهند صاحب هر حق که عدالت اجتماعی عبارت است از این»

7۷۱۷، 015.) 
و تعریف اصل عدالت و وجوه مختلف آن  آثار متعدد به تبیین شهید مطهری نیز در

است. برای پیدا کردن  عدل الهیاب گرانسنگ ترین آنها کت در اسلام پرداخته است که مهم
درکی روشن از دیدگاه او از عدالت اجتماعی و به تبع، تأثیر آن در مشارکت اجتماعی زنان 

 به نکات زیر باید توجه کرد:
کند،  استاد مطهری عدالت را بر مبنای حق )حقوق طبیعی( تعریف می .الف

حقی که هر بشری به موجب خلقت  که آن استحقاق و آن عدالت عبارت است از این»
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خودش و به موجب کار و فعالیت خودش به دست آورده است به او داده شود؛ نقطه مقابل 
 (.11۱ ،7۷31)مطهری « ظلم است
های اسلام و در  بلکه از مقیاس ،نه تنها عدالت امری مستقل از دین است .ب

نه این است که آنچه دین گفته عدل است، بلکه آنچه عدل است »سلسله علل احکام است. 
 (.11۱ ،7۷11)مطهری « گوید. این معنای مقیاس بودن عدالت است برای دین دین می

ارتباطی عمیق و ناگسستنی میان قوانین الهی )شرع( و قوانین طبیعی وجود  .ج
گرفته از  تئاما حقوق فطری که نش ،هر دو قانون از سمت خدواند استدارد. هرچند 

خداوند قانون دین را هماهنگ . »اند مقدمبر قانون شرع هستند قانون خلقت و آفرینش 
 (.00 ،7۷31)مطهری « قوانین فطرت و خلقت مقرر فرموده

بدین معنا که برخی از حقوق  ،تنیده میان حق و تکلیف وجود دارد هم تلازمی به .د
. انسان به واسطه داشتن دو قوه عقل هستندطبیعی تنها در سایه انجام تکالیف قابل استیفا 

قادر خواهد بود به وظایف خود )خصوصاً در حوزه اجتماع( عمل کند و در مقابل و اراده 
 (.31 ، 7۷31طهری )مبه حق طبیعی خود دست یابد 

 . جایگاه حقوق طبیعی و عدالت در زندگی اجتماعی9
تواند مبنای  آیا حقوق طبیعی می :شود با توجه به مباحث بالا چند سؤال اساسی مطرح می

حقوق اجتماعی قرار گیرد؟ آیا عدالت اجتماعی به معنای برابری مطلق افراد بشر در 
شهید مطهری  عدالتی است؟ رابری به معنای بیب؟ آیا هر نوع تبعیض و نااستاجتماع 

تشکیل شده است اعضا ای از  کند که از مجموعه زنده تشبیه می یجامعه بشری را به پیکر
های جامعه با پیکر زنده در  شود. یکی از تفاوت ها میان آنها تقسیم می ها و حرفه که شغل

اما جایگاه و وظایف افراد در  ،این است که اعضای پیکر هر کدام محل و مقام ثابتی دارند
. از شود میو ناروا تفاوت قائل روا های  میان تبعیضاو . علاوه بر این نیستجامعه ثابت 

 های اجتماعی  برای رسیدن به توزیع عادلانه جایگاه ،نظر استاد
که اکراه و اجباری در کار نباشد، همه را آزاد بگذارند و میدان  فقط یک راه هست و آن این

را پیدا کند، افراد مختلف همه حق  مسابقه های بلکه میدان مسابقه دگی شکل میدانزن
را داشته باشند، هر کسی متناسب با ذوق و استعداد خودش و متناسب  مسابقه شرکت در

 (31 ،7۷31)مطهری  .با لیاقت و فعالیت خودش مقام و شغل و کاری را حیازت کند
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ها را به یک چشم  الف( قانون همه انسان) در آن ای است که این جامعه عادل جامعهبنابر
های مختلف  ب( همه افراد جامعه اعم از زن و مرد آزاد باشند تا در عرصه) ،نگاه کند

 اجتماعی با یکدیگر رقابت کنند.
 به نوعی شاید بتوان گفت که شهید مطهری متأثر از نظریه عدالت توزیعی ارسطو

 Winthrop) «برابرهای نابرابر سهم نا های برابر سهم برابر و انسان انسان»با شعار  ،ستا
در واقع ارسطو نیز عدل را نه برابری بلکه تناسب جایگاه هر کس با  (.1204 ,1978

 .دانست میاش  شایستگی

 گیری . نتیجه0
با توجه به رویکرد شهید مطهری به جایگاه حقوق فطری و عدالت در عرصه اجتماع، در 

 توان به نتایج زیر اشاره کرد: خصوص مشارکت اجتماعی زنان می
های مختلف اجتماعی  ا مردان باید آزاد باشند تا در عرصهزنان همگام ب  .الف

و جامعه موظف است شرایط مناسب را برای آنان فراهم کسب کنند فضیلت شرکت کنند و 
 .آورد

دستورات اسلامی مبنی بر حفظ پوشش و عدم اختلاط دو جنس هرگز به  .ب
این تعالیم به نوعِ  بلکه ،های اجتماعی نیست نشینی زن و حذف او از عرصه معنای پرده

 دهد. حضور اجتماعی بانوان شکل مناسب می
های اجتماعی را فراهم کند تا  حکومت موظف است شرایط عادلانه برای رقابت .ج

افراد بر اساس استعداد، شایستگی و تلاش خود بتوانند مناصب اجتماعی را تصاحب کنند 
 و در این زمینه تبعیضی میان زنان و مردان نباشد.

ثری برای تحقق عدالت اجتماعی و رفع ؤهای م هرچند پس از پیروزی انقلاب گام
که امید است های جدی همچنان این عرصه دارای خلأ ،های جنسیتی برداشته شده تبعیض

ر عدالت  چه بیشت اندیشمندانی چون استاد مطهری شاهد تحقق هر یبا توجه به آرارود  می
 انوان باشیم.اجتماعی در باب مشارکت اجتماعی ب

 نامه کتاب
ندای فطرت . های استاد مطهری فیلسوف فطرت ها و نواندیشی نوآوری. 7۷3۷، احمد. بهشتی
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 دفتر نشر فرهنگ اسلامی. .۷ج. ،ترجمه و تفسیر نهج البلاغه. 7۷31محمدتقی.  ،جعفری

 . مطبعة الاداب فی النجف.1 ج. ،مستمسک العروة الوثقی. 7۷83، سید محسن. حکیمطباطبایی 
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 یعمل اتیبا اله ییرضا بابا یشناس نینسبت د
 51/51/5055: تاریخ دریافت 1یمنصور یعباسعل

 51/51/5055تاریخ پذیرش:  

 چکیده
 یبه نحو ،دارد یعمل اتیالتفات را به اله نیشتریپژوهان معاصر است که ب نیاز د ییرضا بابا

دانست. او دغدغه رنج و درد انسان را دارد و  یعمل اتیاو را اله یاتیاله کردیرو توان یکه م
دارد که بقا  حیو تصر داند یم نید یرا حرکت از انسان و جامعه به سو یشناس نیدرست د ریمس
به  ییدر پاسخگو انیاد ییبلکه به توانا ،ستین تیعدم حقان ای تیدر گرو حقان انیاد زوالو 
آنها را  توان یوجود دارد که م یکلان یها یریگ . در آثار او جهتگردد یخاص انسان برم یازهاین

بر لزوم  دیکأ: تاست جملهآن  از ، کهدینام ییرضا بابا یپژوه نیدر د یعمل اتیاله یها مؤلفه
به  یو غمِ درد و رنج انسان داشتن، التفات جد یانسان، دردمند یازهایات به نیالتفات اله

 زیو پره یزیگر و جزم ،نیاز د یاخلاق-یدادن به قرائت عرفان تیاولو ،یمتن برون یها معرفت
 نیشده است که شواهد دال بر وجود ا ی. در متن مقاله سعانهیانحصارگرا یها از قرائت

 شود. یبررس لیتفص هها در آثار او ب مؤلفه
 اه کلیدواژه

 ینید یانسان، روشنفکر ازیو ن نیو رنج انسان، د نید ،ییرضا بابا ،یعمل اتیاله
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Abstract 
Reza Babaei is one of the contemporary Iranian theologians who pays a lot of 
attention to practical theology so that his theological approach may be 
considered practical theology. Human suffering is his concern. He believes that 
the proper path of theology is to move from man and society to religion and 
asserts that the survival and decline of religions do not depend on their 
legitimacy or illegitimacy, but on their ability to meet specific human needs. 
There are major elements in his works that may be acknowledged as 
components of practical theology: emphasis on paying attention in theology to 
human needs, sympathy for the pain and sorrow of human suffering, focus on 
extra-textual knowledge, the priority of the mystical-moral readings of religion 
over dogmatic and exclusivist ones. In this article, the evidence for the existence 
of each of these components in his works has been explored. 
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 مقدمه. 1
 بلکه ،نیست دانشگاهییک پژوهشگر صرفاً ی است که پژوهان معاصر نیاز د ییرضا بابا

ها  در عرصه عمل و کاهش رنج نیرا ظهور د ینداریدغدغه رنج و درد انسان را دارد و د
که هم  چه آن ؛دهد یم وندیپ یعمل اتیاو را با اله یشناس نینکته است که د نیهم .ندیب یم

ی او در حوزه الهیات این ها پژوهش غایت اکثرهم  د،التفات دار انهیکارکردگرا کردیروبه 
 کند یماست که گرهی از مشکلات انسان بگشاید. آنچه رویکرد بابایی را شایسته مطالعه 

پژوهی  ، بلکه دیناین است که او یک کنشگر اجتماعی نیست که به حوزه دین التفات دارد
 شیها که نوشته یبه نحو ،هایش در حوزه دین از روح علمی برخوردار است است که نوشته

پژوهی  الهیات عملی در دین یها مؤلفهدر ادامه  گرفته است.پژوهان قرار  نیمورد توجه د
 .گردد یمرضا بابایی احصا 

 بر لزوم التفات الهیات به نیازهای انسان دیکأت .2
برخی معتقدند که خاستگاه الهیات عملی تلاشی در راستای التفات به نیازهای انسان و 

بنابراین الهیات عملی به  .(555 ،5995 بابایی) روند سکولاریزاسیون بود واکنشی به
ی دارد. این رویکرد در مکتوبات بابایی چنان نمود دارد که اگر جدانسان و نیاز او توجه 

داند، به  پژوهانی است که دین را برای انسان می کسی مدعی شود که بابایی در زمره دین
ه ک کند یمگونه تصریح  بر این رویکرد این تیو عقلان انتیدکتاب  بیراهه نرفته است. در

 نه آن ،از دوش انسان بردارد یاست که بار نیکلمه د یواقع یبه معنا یهنگام نیاساساً د
 .(505، 5991 یی)بابا دیفزایب یبشر نحلیبر مسائل لا یا که مردم را گرانبار کند و مسئله

دارد که  یگاهیچنان جا ییبابا یشناس نیانسان در نظام د یازهایو رفع ن نیله نسبت دئمس
را از  یکه آنچه مجتهدان سنت کند یم دیکأت« عمل و محل اجتهاد»با عنوان  5یداشتدایدر 

ر . اگدانند یمهم م شانیاست که ا ییازهایکند سنخ و نوع ن یجدا م ینیروشنفکران د
 و... حجاب، جزا، قصاص، ارث زنان فیک و همچون کمّ یدر مسائل ینید انروشنفکر

همچون نماز جمعه و اعتکاف  یدر مسائل زین یاند، مجتهدان سنت متفاوت گفته یسخنان
این رویکرد وجود دارد که  دییتأدر آثار بابایی تصریحات فراوانی در اند.  آورده دیاحکام جد

در جهان  ینداریدو  نید» داشتدیادر نشان از توجه آگاهانه او به این رویکرد دارد. 
نخست حرکت از  ریوجود دارد: مس ریدو مس یشناس نیکه در د کند یم حیتصر« معاصر

 ری. در مسنید یدوم از انسان و جامعه به سو ریانسان و جامعه است و مس یبه سو نید
 تیو متناسب با ماه میکن یوگذار م گشت نید خیو تار اتیو ادب ینیاول ما در متون د
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 ییها و دغدغه ها تیحساس ها، تیخود، سرشار از باورها، فتاوا، اولو دید هٔیو زاو یفرهنگ
 ریمس نی. امیکن یم کتهیو سپس آنها را به انسان و جامعه عرضه و گاه د میشو یخاص م

است. راه و روش دوم  مودهیتا کنون پ یو الازهر یحوزو یسنت یشناس نیاست که د یراه
دردآور جامعه  یها یو کاست میاو بنگر یها همزمان در انسان و رنج ایاست که نخست  نیا

یم. این مسیر ابیب یها درمان آن دردها و رنج یتا برا میبرو نیو سپس به سراغ د مینیرا بب
 ریدو مس نیا .دیاز کار فروبستهٔ او بگشا یگرهاز دوش انسان بردارد و  یکه بار کوشد یم

خاص خود  یها تیو حساس ها تیبا اولو یدتینظام عق ونهگو دو  یاتیدو گونه دستگاه اله
که علت بقا و فساد ادیان را نباید  کند یمکید أت« خیال خام» یادداشت. او در آورد یم دیپد

بلکه باید ریشه آن را در نیاز انسان به دین و  ،در درست یا باطل بودن ادیان جستجو نمود
همین « ادیان ماندگار»داشت دتوانایی یا ناتوانی دین در پاسخ به این نیازها دانست. در یا

 چیندارند و ه تیبه حقان یازین یماندگار یبرا ها نید: »کند یمگونه مطرح  نکته را این
از آنها  یکی دیوگرنه با شود؛ یمحو نمباطل بودن از صفحهٔ روزگار  لیبه دل یو مذهب نید
از  یا به مجموعه ینییو آ نیهر د ی. بقارفتند یها م اندک به موزه اندک هیو بق ماند یم

«. است یو اجتماع یخاص فرد یازهاین یبه برخ ییآن در پاسخگو ییامکانات و توانا
و در  داند یانسان م یازهایبه ن ییها و مناسک را پاسخگو نییآ یشرط بقا یحت ییبابا

 .دهد یماین مدعا را به تفصیل توضیح « چرا و چگونه نیاربع ییمایراهپ» یادداشت
تر دانستن آن نسبت به مناسک  و مهم توجه ویژه بابایی به بعد اخلاقی و معنوی دین

 یاز خرما» یادداشتو باورها، ریشه در همین نگاه به نسبت دین و نیاز انسان دارد. در 
 :نویسد می« اتا خرمن باوره مانیا

مشکل  ایکه در دن یکس دیگو یم یمضمون وجود دارد که خدا به داوود نب نیبه ا یتیروا
او در  ییگشا اگرچه مشکل شود؛ یوارد بهشت م امتیاز بندگان من را حل کند، در ق یا بنده

در  اتیدست روا نیا از .(119 :5 ،5911صدوق از دانهٔ خرما باشد ) یمیحد انفاق ن
 یاتیاما در مقابل، روا .هم گذشته است «یتواتر معنو»است که از  یما به قدر ینیمتون د

و نجات از دوزخ  یهم هست که فلان باور را دربارهٔ مقام فلان شخص شرط رستگار
هم  یاتیروا کنند، یم یآب خوردن مردم را بهشت یبه آسان اتیروا ی. اگر برخشمارند یم

از جمله  ان،یاد نیدر متون نخست. ندیگشا یدوزخ را م یدرها یان آساندارد که به هم وجود
است و ضامن سعادت و  نیبخش د نیتر اخلاق مهم ،یمعتبر اسلام اتیدر قرآن و روا
و درشت بر  زیر دیمسلمانان رخ داده است غلبهٔ عقا خیما آنچه در تار. انجات انسان

 یرا به باورها یکه رستگار ینیاز متون ددربارهٔ آن بخش . است تیمعنو یو حت اتیاخلاق
 اسیکه اولاً آن بخش در ق میبگو قدر نیهم ،اند مشروط کرده یجزئ اریو بس یفراوان و فرع
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از آن  یخبر ینبو عتبرم اتیدر قرآن و روا اًیدارد و ثان ینازل فیکمّ و ک گریبا بخش د
متون  کیو رتور یاسلام دیعقا خیبا تار ییدر فهم آن ناآشنا یو ثالثاً مشکل اصل ستین

 .کهن است

 ی و غمِ درد و رنج انسان داشتندردمند .9
گفت روح حاکم بر  توان یمبرای بابایی چنان اولویتی دارد که  ها انساندرد و رنج 

یک پژوهشگر دینی  صرفاًاست. به همین جهت است که وی « دردمندی»های او  نوشته
سبت به ساحت سیاست حساس است. از بلکه کنشگر اجتماعی نیز هست و ن ،نیست

ی ها عدم توجه فقها به رنج یبر فقه سنت ییبابا یجد یاز نقدها یکهمین زاویه است که ی
شواهد دال بر دردمندی رضا بابایی در مطالعات  .(99، 5991 ییبابا)انسان است 

  :سدینو یم« معجزه ماشین لباسشویی» یادداشتاو بسیار زیاد است. در  پژوهانهٔ دین
از اسلام دفاع کرد،  یگفت اگر کس توان یکه نم چنان ،میمن و امثال من دغدغهٔ غرب ندار

است که رنج و درد  نیها را دارد. سخن در دستاوردها است. همهٔ حرف ما ا دغدغهٔ عرب
 .میها را نبند راه م،یتر نکن ها را سخت گره م،ییفزایها ن است؛ بر رنج ایدن نیدر ذات ا

نسبت ها را داشته باشد،  که دغدغه آرمان بیشتر از ایندارد  یعمل اتیاله کردیکه رو یکس
ی که ا گونههای بالفعل حساسیت دارد. رضا بابایی نیز همین رویکرد را دارد به  به رنج

 یادداشتداند و در  فایده می ، بینندیب ینمها را  گفتگو کردن با کسانی که رنج بالفعل انسان
  نویسد: می «هفتِ هفت»

 چیعمر دراز ه نیا یو برا دیکن یهزار سال عمر م صد ایدن نیکه در ا دیدار نیقیاگر 
بحث  فهمند، یرا نم رامونشانیو پ کینزد یها که رنج انسان یبا کسان د،یندار یا برنامه

اما  دیگو یو دوردست سخن م دهیند یها که از رنج انسان ی. کسدیکن یدتیعق ای یاسیس
 . مدار استیس ایاست  ماریب ای ند،یب یرا نم رامونشیپ یها انسان یرنجور

و جفاهای کوچک  ها رنجدر همین راستا یکی از اشتباهات بزرگ نسل خود را غفلت از 
 :سدینو یم« اشتباه بزرگ» یادداشتداند و در  می

زرگ و ب یچون دل به مصلحت م؛یدیرا ند زیر یبود که خطاها و جفاها نیبزرگ ما ا اشتباه
و کوچک باشد، سکوت و  زیکه خطا هر قدر هم که ر . غافل از آنمیوش داده بود آسمان

 ها یپرست ها و مصلحت بستن ها و چشم بزرگ است. آن سکوت ییدر برابر آن خطا یعمل یب
 .دیرا ند ییخطا چیگر چشم ما هیعادت شد و پس از آن د
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 ی برون متنیها معرفتجدی به  التفات .0
رویکرد آنها به رویکرد الهیات عملی نزدیک است، هم دغدغه کاستن از کسانی که 

های مردم را دارند و هم برای آنها مهم است که دین در متن زندگی مردم نمود داشته  رنج
متنی حجیت بیشتری قائل شود که به تدریح برای منابع غیر ها سبب می باشد. این دغدغه

ن دو مقصود جز از راه اعتبار بخشیدن به این منابع که رسیدن به ای دانند یمشوند. زیرا 
محور اکتفا  و نص ینید به مطالعات درون یعمل اتیالهمعرفتی ممکن نیست. بنابراین 

و  یاسیس ،یمطالعات اجتماع گاهیجا اند، شاره نمودها دیگران نیز کند و همچنان که ینم
بابایی از  .(550، 5995 یی)بابا و سازنده است یاتیح اریبس یعمل اتِیدر اله یفرهنگ
دینی التفات جدی دارد. هم اتخاذ مسیر روشنفکری در  دانانی است که به منابع برون الهیات

خود او به کرّات بر این امر تصریح کرده  پژوهی خود مبین این مطلب است و هم دین
 :سدینو یم« معمای مخاطب در متون دینی» یادداشتاست. در 

. تا آنگاه که ستیممکن ن یشناس نیمتن در د گاهیجا رییجز از راه تغ ینید یصلاح باورهاا
و پس  یدر حد امور جزئ نید یاست، روزآمدساز نیشناخت د منبع گانهیالفاظ و عبارات 

 یمحور مقتض متن یشناس نیاست. د نیسنگ یها نهیو تحمل هز یطولان یها زمان یاز ط
 یگشا باشد، خود کلاف که گره از آن شیب یدار نینوع د نیو ا تظاهرگرا اس یدار نید

 .سردرگم است

 مناسكی از دین-اخلاقی بر قرائت فقهی-قرائت عرفانی تیاولو .1
صدد است که  الهیات عملی هم دغدغه کاستن از رنج انسان را دارد و هم در از آنجایی که

ان قرائتی از دین دین را از ساحت ذهن به ساحت زندگی عینی منتقل کند، بنابراین خواه
است که از یک طرف بار کمتری بر دوش انسان بگذارد و از طرف دیگر بیشترین کمک را 
در رسیدن به یک زندگی اخلاقی و معنوی داشته باشد. به همین جهت است که رضا بابایی 

اخلاقی التفات جدی دارد و بیشترین نقد را بر قرائت ظاهرگرایانه از -به رویکرد عرفانی
 ادیروح و ازد یتورمّ ب»که  کند یمتصریح  «تیمعنو یشناس بیآس»در مقالهٔ  دارد.دین 

 یی)بابا« دهد یعکس م جهیو نت زند یم بیروحمند آس ییگرا تیبه معنو مناسک یمبنا یب
 : سدینو یم« تا کجا ییظاهرگرا» یادداشتدر  .(559، 5991

به  یکه ربط ییو هر مفهوم و محتوا یو دموکراس نیدشمن د نیتر و خطرناک نیتر بزرگ
 ییاست. ظاهرگرا کسانیو اصرار بر فرم  ییدارد، ظاهرگرا یکرهٔ خاک یانسان بر رو یزندگ

و  مانیآن ا هٔیما را که درون نید ،ییگرا غلبهٔ قالب بر محتواست. صورت ،یپرست صورت ای
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 ییچندان که گو .کاهد یفروم یو اعمال جوارح یاحکام ظاهر یاست، به مشت یحوادث قلب
 قالب و فرم همان محتواست.

 نویسد: می« ینید یفقه، تصوف و روشنفکر» یادداشت در
به گمان من  افت،یمسلمانان  خیدار در تار شناسنامه یتبار ،ینید یروشنفکر یاگر بتوان برا

نجات داد.  یسه بار من را از خودکش یمثنو دیگو یم یعتیعرفان و تصوف است. شر
را از  نیالد یو مح یو مولو یی. اگر عطار و سناشد یآور نم نام نیدون مولانا چنسروش ب

اند.  رها کرده ییرا در سنگستان تنها پناه یب یجوانک ییگو رند،یبگ ینیروشنفکران د
 ست؛ین دیجد یها از وام او به فلسفه شتریبه عرفان و تصوف ب ینید یروشنفکر یدلدادگ

 .است، تصوف و عرفان روح آن است ینید یاما اگر فلسفه و کلام، کالبد روشنفکر

را بارها نقد  «ییگرا و نص یمحور متن» در راستای همین فهم عرفانی از دین است که
در  .(19 ،5991 بابایی) داند یو مدرن م میقد یگر یرا خاستگاه سلفکند و آن  می

« محور متن یشناس نید»که  کند یمتصریح  «ینیمخاطب در متون د یمعما» یادداشت
گشا باشد خود  که گره از آن شیب یدار نینوع د نیظاهرگرا است و ا یدار نید یمقتض
متن  گاهیجا رییجز از راه تغ ینید یصلاح باورهاکه ا کند یمکید أو ت سردرگم است یکلاف
 ردیگ یخُرده م یاسیس نِیبر د و رویکرد است که مبنا نیبا هم .ستیممکن ن یشناس نیدر د
 باباییدارد ) استیتر از حکومت و س تر و مهم ژرف ییها تیمسؤل نیدکه  کند یمکید أو ت

5991، 111). 

 گرایانهانحصار یها قرائتو پرهیز از  اکید بر مدارأگریزی و ت جزم .6
 گرا نباشد، حداقل در کسی که رویکرد الهیات عملی داشته باشد، اگر در مقام نظر کثرت

مد فراوان دارد. از انقد تعصب بس بابایی یها در نوشتهمدارا خواهد بود.  اهل مقام عمل
  :سدینو یم رییتغ تیدر اهم« در تابوت سرنوشت رییتغ یتابو» یادداشتجمله در 

 گرید یانداز چشم کند، یما را عوض م یوهوا حال آشوبد، یما را برم یها عادت ر،ییتغ
و از  زند یم گرید ینقش ندهیآ میبر گل کند، یم یگذشته را کالبدشکاف گذارد، یما م یرو شیپ

 ایقلب  یتر از جراح سخت است؛ سخت ر،یی. تغدهد یم دانیها م نفس تر، به تازه همه مهم
 .مینترس رییاز تغ رفت؛یپذ دیرا با ریی. تغستین یریاز آن گز یمغز؛ اما گاه

غدیر و » یادداشتگرایانه و روادارانه التفات جدی دارد. در  ی کثرتها قرائتبابایی به 
با برادران و خواهران  یسخن» یادداشتکند. همچنین در  کید میأبر این نکته ت« مسئله ما

 نویسد:  می« ام یحوزو
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مسلمان در جهان  ونیلیوطن و صدها م هم ها ونیلیو حقوق م یزدن سرنوشت اخرو گره
و  یعلم یمبنا چیکه ه از آن ریغ خ،یاز تار گرید یا و هر گوشهو کربلا  فهیسق یبه ماجرا

 یها لانهٔ فساد و نزاع و ناامن شکاف نیو ا کند یم شتریها را ب ندارد، شکاف یخیو تار یعقل
 یو گفتمان یاسیو س یو فرهنگ یاقتصاد یها نهیدر زم یدرپ یپ یها ستو شک یو ناآرام

 .خواهد شد

بلکه برآمده  ،سنجانه او نیست برخاسته از منش یا نگاه مصلحت صرفاًکید بابایی بر مدرا أت
های بشری و  با مطرح کردن بحث جنبهاو  ،مثالبرای پژوهانه اوست.  از نوع نگاه دین

که عالمان عمیق تسامح بیشتری دارند. اصل سخن وی در  کند یمکید أتاریخی دین ت
 : چنین است« دین عمومی و اتوریته عامه» یادداشت

 نیمنسوب به د یو باورها ءاجزا گریساده، د یو چند برنامهٔ عباد یکوتاه و کل امیجز چند پ
و فرهنگ زمانه و اجتهاد عالمان و ظنون است.  یو تأملات بشر نید خیاز تار یمخلوط

 ،یآسمان نیاست. د الهی-یبه گمان من بشر ای بشری-یاله یا دهیحالت پد نیدر بهتر نید
 یروشن با آسمان و خدا داشته باشد، وجود خارج یآن نسبت لیکه از صدر تا ذ امعن نیبه ا

دارند و کمتر  یشتریتسامح و تواضع ب ،یو متق قیرو است که عالمان عم نیندارد. از هم
 .کنند یمتهم م یدشمن ای یرا به نادان گرانید

 نامه کتاب
-559: 15 نقد و نظر«. اندیشه دینی مدرنی بر الهیات عملی در درآمد» .5995 .الله بیحب بابایی،

591. 
 -555 :590 پژوهش نهیآ«. آن فیو وظا یعمل اتیبر اله یدرآمد» .5995 .الله بیحب ،ییبابا

551. 
 .511-550 :51 حصون «.شناسی معنویت آسیب. »5991 .رضا بابایی،
 .آرمااصفهان:  .و عقلانیت انتید .5991 .رضا بابایی،

 .t.me/rezababaei43 آدرس به ،کانال تلگرامی رضا بابایی. ها یادداشتتا.  بابایی، رضا. بی
 .صدوق . تهران:ی اکبر غفاریعل ترجمه .عیون اخبار الرضا .5911 .صدوقشیخ 

      

 ها یادداشت
اند همگی برگرفته از کانال تلگرامی رضا بابایی با عنوان  هایی که در متن نقل شده . یادداشت5
 است.« ها یادداشت»
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 :یریو تفس یفیتوص کردیدر قصص قرآن با رو یعمل اتیاله
 )ع( ی)ع( و موس وسفی یها قصه یمورد یبررس

 00/23/2000: تاریخ دریافت 1دیرسیمحمدرضا م دیس
 20/03/2002تاریخ پذیرش:  

 چکیده
به  یعمل اتیمتألهان اله فیاز وظا نانیمتد یاجتماع یرفتارها ریو تفس فیاز آنجا که توص

اعمال و رفتار  ،یعمل اتیاز منظر اله»پرسش است که  نیا یجا نیبنابرا رود، یشمار م
 نیا ریبحث و تفس رایز« است؟ ریو تفس فیچگونه قابل توص یقرآن یها قصه یها تیشخص

 اریدر جهان اسلام بس یعمل اتیاله اتیو غا یاصول، مبان یبرخ نییدر تب تواند ینوع رفتارها م
 یبرجستهٔ قرآن تیدو شخص یِاجتماع یرفتارها ینوشتار، برخ نیرو در ا نیراهگشا باشد. از ا

شده و  ریو تفس فیقرآن توص اتی)ع(( بر اساس آ ی)ع( و حضرت موس وسفی)حضرت 
استفاده شده است. از  زیمفسران ن یها دگاهی( و دعمعصومان ) اتیاز روا منظور نیا یبرا

کسب  یاله امبرانیپ یرفتارها یاصل زهیاست که هرچند انگ نیپژوهش ا نیا جیجمله نتا
 یها تیآنها در موقع کیها و اهداف نزد روش کنیخداوند سبحان بوده است، ل تیرضا

 ریباز فرصت تع یریگ بهره با)ع(  وسفینمونه، حضرت برای . استمختلف با هم متفاوت 
 یدار خزانه تیمسئول رشیبا پذ ؛کند یم غیو تبل نییرا تب یمیابراه نیاصول د ،یخواب دو زندان

 یشمردن خطاهانبا بر ؛دینما یم فایا یو گرسنگ ینقش مؤثر خود را در نجات مردم از قحط
فرد  یادرسیبا فر زین)ع(  ی. حضرت موسسازد یم انیبرادرانش عظمت عفو و گذشت را نما

 یو با آزادساز شتابد یناتوانان م یاری)ع( به  بیمظلوم و مساعدت فرزندان حضرت شع
و با سوزاندن گوسالهٔ  دینما یخداوند را فراهم م تیعبود نهیزم انیاز دست فرعون لیاسرائ یبن

 نجات دهد. یتا قوم خود را از گمراه کند یرا اثبات م نیدروغ یخدا یضعف و ناتوان یسامر
 ها کلیدواژه

 یریتفس-یفیتوص کردیرو ،یحضرت موس وسف،یقصص قرآن، حضرت  ،یعمل اتیاله
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Abstract 
Since the description and explanation of the pious people's social behaviors are 
known as the duties of the theologians of practical theology, a question is raised 
from the perspective of practical theology, how we can describe and explain the 
behaviors of the characters of the Quranic stories. Undoubtedly, it can help us in 
explanation of some principles, basics, and objectives of practical theology in the 
Islamic world. In doing so, in this paper, some behaviors of two significant 
Quranic characters, namely Joseph and Moses have been described and 
explained on the basis of the Quranic verses, Imamites traditions, and the 
commentators' views. The findings indicate that although the main intention of 
prophets was Allah's satisfaction, they used different methods according to their 
specific goals. For example, by interpreting the dreams of two prisoners, Joseph 
attempted to explain the principles of religion; through accepting the 
responsibility of keeping the treasury, he played a key role in rescuing people 
from famine and hunger; or by neglecting his brothers' faults, he revealed the 
magnificence of forgiveness. Moses also through helping a weak person and 
Jethro's daughters, showed the importance of helping others; through releasing 
the Israelites from Pharaoh, paved the way for Allah's servitude; and by burning 
the golden calf in fire, he proved the weakness of the false gods to rescue his 
people from aberration. 
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 مقدمه. 1
اند که در آن باورها،  ای از مطالعات تعریف کرده الهیات عملی را به حوزه پژوهشگرانْ

کند  میها و رفتارهای معاصر انسانی تلاقی  دغدغه و رفتارهای دینی با تجربیات ها و سنت
، 2232 و تحول فرهنگی است )بابایی حاصل آن ارتباط غنای الهیاتی، نقد علمیو 

های مختلف علمی و فلسفی  زمانی است با چالشاز آنجا که الهیات نظری دیر (.220
مواجه شده لذا متکلمان و متألهان در صدد برآمدند، با بازتعریف وظایف حاکمان دینی و 

جذب  با اقشار مختلف مردم با رویکرد تشویق آنان به ایجاد روابط مؤثر متدینان و
حداکثری، به ویژه از طریق اخلاق و رفتار مناسب با تأمین نیازهای عامه مردم، موجبات 

 (.2232بابایی ) الهیات عملی را فراهم آورند یتوسعه و ارتقا
مباحث و مسائل این شاخه از الهیات فقط نخبگان یا طبقه خاصی از متدینان را در 

ویژه دین اسلام نیز قابل ردیابی و پیگیری ه بگیرد، بلکه در همه ادیان ابراهیمی  بر نمی
است و در این مسیر حتماً باید اصول و مبانی دینی آنان به ویژه رهنمودهای کتاب مقدس 
آنان یعنی قرآن مورد ملاحظه قرار گیرد. زیرا از نظر مسلمانان زمانی یک عمل و رفتار دینی 

از این رو پرسش اصلی این پژوهش  و ارزشمند است که مؤیداتی در قرآن نیز داشته باشد.
تواند به عنوان  در قرآن کریم، به ویژه در قصص آن، کدام اعمال و رفتار می»این است که 

 «؟نمونه و مصادیقی از الهیات عملی مورد توصیف و تفسیر قرار گیرد
این پژوهش با روش توصیفی و تحلیلی و با استفاده از آیات قرآن، روایات  در

های مفسران، برخی رفتارهای خیرخواهانه یوسف )ع( و موسی  و دیدگاه معصومان )ع(
)ع( از منظر الهیات عملی مورد تفسیر و تحلیل قرار گرفته که به اختصار به آنها پرداخته 

 شود. می

 . کمک به نیازمندان3
کند که در آن دو نفر زندانی از او  باره یوسف )ع( به ماجرایی اشاره میقرآن کریم در

های انگور فشرده بود، دیگری هم  ستند که خوابشان را تعبیر کند. یکی در خواب دانهخوا
(. یوسف )ع( 23، خوردند )یوسف روی سرش ظرف غذایی بود که پرندگان از آن می

انگیز است. به  ها غم دانست تعبیر یکی از خواب زیرا می ،بلافاصله خوابشان را تعبیر نکرد
(. 230 :3، 2231 تقادی تعبیر را به تأخیر انداخت )طیبهمین خاطر با طرح مسائل اع

در واقع، یوسف )ع( از این فرصت برای تبیین و تبلیغ سه اصل توحید، نبوت و معاد که 
 (.320 :22، 2230های ادیان ابراهیمی است استفاده کرد )طباطبایی  ترین پایه اصلی
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آورد  نیازمندان را برمی کرد، حوائج ها پرستاری می به علاوه، یوسف )ع( از مریض
داد و ناتوانان را  (. به محتاجان قرض می232: 2، 2021داد )بحرانی  و به زندانیان جا می

(. به خاطر همین 323 :23، 2210طبرسی  ؛123 :3، 2003نمود )کلینی  کمک می
 کردند )طباطبایی سیمایش نورانی بود و زندانیان هم از او به عنوان فرد نیکوکار یاد می

2230 ،22: 320.) 
آید که یوسف )ع(  ع( چنین برمیبنابراین از آیات قرآن و روایات معصومان )

علاوه بر نیت خیرخواهانه در رفتارهای خود، عواطف و شرایط روحی و روانی مخاطبان 
آمده  میو در صدد تصحیح اندیشه و اعتقادات آنها نیز برداده  میرا هم مورد ملاحظه قرار 

سیار حائز اهمیت از نظر الهیات عملی این است که صرف عمل خیرخواهانه است. نکته ب
 تر نیز مورد ملاحظه قرار گیرد. بلکه باید نیازهای اصلی ،کافی نیست

 . فریادرسی مظلوم9
( و روایتی از امام رضا )ع(، موسی )ع( دو نفر را 23-20، بر اساس قرآن کریم )قصص

پیروانش و یکی از دشمنانش، دشمن را به حکم خدای زدند، یکی از  دید که یکدیگر را می
موسی آن شب را با ترس و  .ای به او زد که منجر به مرگش شد تعالی دفع کرد، و لطمه
ناگهان همان مرد دیروزی باز او را به کمک طلبید، موسی گفت:  .نگرانی به صبح رسانید

راستی مردی گمراه آشکاری، دیروز با مردی دعوا کردی، امروز با این مرد دعوا ه تو ب
علامه طباطبایی  (.231 :2، 2231بابویه  )ابن کنی، سوگند که تو را ادب خواهم کرد می

گذارد که اولاً یاری مظلوم وظیفه  ضمن تفسیر آیات مذکور بر امور ذیل نیز صحه می
ثالثاً  ؛نباید به دنبال ایجاد گرفتاری و دردسر باشندثانیاً مظلومان هم  ؛همگان است

مظلومانی که به حد خود قانع نیستند باید مورد نصحیت و حتی توبیخ واقع شوند 
موارد فوق نیز از موارد مهمی است که متألهان الهیات  (.20-33 :21، 2230)طباطبایی 

 لومان به آنها توجه نمایند.عملی باید در هنگام اتخاذ روش مناسب در یاری رساندن به مظ

 . عفو و گذشت0
از دیگر نقاط برجسته داستان یوسف )ع( لحظه مواجهه او با برادران خطاکار است. زیرا 
یوسف )ع( نه تنها آنها را تنبیه نکرد که از یادآوری و شمارش خطاهایشان نیز جلوگیری 

ر شما سرزنشی نیست. خدا امروز ب»کرد و حتی برای آنان دعا نیز نمود و به آنان گفت: 
مفسران معتقدند که این  (.32، )یوسف« ترین مهربانان است آمرزد و او مهربان شما را می
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، 2230 رساند )طباطبایی سخن یوسف )ع( عظمت گذشت و اغماض او از انتقام را می
(. 10 :20، 2232 (. این نهایت بزرگواری یوسف )ع( است )مکارم و همکاران232 :22

به احتمال زیاد یوسف )ع( ملاحظه این جنبه را نیز کرده است که اگر برادران را تنبیه البته 
پاشد و هم  اش که بعد از مدتی دور هم جمع شده بودند از هم می کند هم نظام خانواده

کشد و خدای ناکرده ممکن است سبب افزایش  ارتباط او با برادران چه بسا به تیرگی می
بنابراین یک حکیم متأله باید متوجه باشد که برای رسیدن به  ردد.حسادت و انتقام نیز گ

جایگاه یک مبلغ دینی نه تنها روش و منش بزرگوارانه و مشفقانه لازم است که باید مواظب 
 های ارتباطی باشد و در بهسازی و تحکیم آنها نیز بکوشد. پل

 . یاری ناتوانان2
اندن موسی )ع( به دختران شعیب )ع( ( به ماجرای یاری رس30-32، قرآن کریم )قصص

بیند که با  است که در آن موسی )ع( در نزدیکی شهر مدین دو دختر ضعیف میکرده اشاره 
موسی با سیراب کردن گوسفندانشان به آنها  .اند ای گوسفند دارند و نیازمند یاری خود رمه

ط مبتنی بر این عمل موسی )ع( سبب ارتبا (.200، 2210بابویه  )ابن کند کمک می
دهد  میشود و دین و دنیای موسی )ع( را در ابعاد مختلف سامان  عقلانیت و اخلاق می

نکته مهم این داستان این است که رفتارهای ناظر  (.12 :21، 2232)مکارم و همکاران 
کننده را  زندگی شخص عمل چه بسا ،بر الهیات عملی فقط برای دیگران مثمر ثمر نیست

 عمیق و وسیع قرار دهد. نیز تحت تأثیرات

 نجات مردم از قحطی. 2
یوسف )ع( خواب پادشاه که در آن هفت گاو لاغر هفت گاو چاق را  ،نآبر اساس قر

ترین صورت  کنند به عالی خورند و هفت خوشه خشک هفت خوشه سبز را نابود می می
رو شدن  ههای آمادگی برای روب حتی روش .(031: 3، 2232تعبیر کرد )مکارم و دیگران 

توانست قبل از تعبیر  در حالی که می ،های پرمحصولی و قحطی را نیز متذکر شد با سال
 آمده حداقل در مورد آزادی خود اقدام نماید )طباطبایی فرصت پیش  خواب با استفاده از

- هفت سال پی در پی بکارید، و آنچه را درویدید»به آنان فرمود: او (. 313: 22، 2230
گاه پس از آن، هفت سال سخت نآ .اش واگذارید در خوشه -خورید جز اندکی را که می

« بارد رسد که باران فراوان می میپس، سالی فراها بخورید. س آید که باید از ذخیره می
بعد از این که پادشاه گفت امروز نزد ما صاحب مکانت و امین هستی.  (.03-03، )یوسف
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-02، ین این سرزمین بگمار که من نگهبانی دانایم )یوسفیوسف )ع( گفت: مرا بر خزا
00.) 

داری  یوسف )ع( از پذیرش مسئولیت خزانهطبق روایات معصومان )ع(، غرض 
نجات مردم از قحطی و گرسنگی آن هم در جهت رضایت خداوند و فرامین الهی بوده 

در بخشی از آن از است. شاهد این تفسیر )بیان چرایی( روایتی از امام رضا )ع( است که 
 فرماید: قول یوسف )ع( می

من ایشان را از گرسنگی نجات ندادم تا مالکشان شوم، و اصلاحشان نکردم تا فاسدشان 
 دست من نجاتشان داده کنم و نجاتشان ندادم تا خود بلای جان آنان باشم، لیکن خداوند ب

را آزاد کرده و اموال ایشان  گیرم که تمامی اهل مصر من خدا و تو ]پادشاه[ را شاهد می ...
 (303 :3، 2021 را به ایشان برگرداندم. )بحرانی

روایت کاملاً گویاست که انگیزه یوسف )ع( از تسلط بر خزانه رسیدن به قدرت و مطامع 
های مردم در روزهای قحطی و  بلکه ابزاری برای حفظ دارایی ،سیاسی دنیوی نبوده
 گرسنگی بوده است.

 م از سلطه ستمگران. آزادسازی مرد2
 فرماید: قرآن کریم می

و )نیز به یاد آورید( آن زمان که شما را از چنگال فرعونیان رهایی بخشیدیم که همواره شما 
بریدند و زنان شما را )برای  دادند: پسران شما را سر می را به بدترین صورت آزار می

از طرف پروردگارتان برای شما داشتند. و در اینها، آزمایش بزرگی  کنیزی( زنده نگه می
 (03، )بقره .بود

کرد که  بر اساس روایات، فرعون همچنین مردهای آنان را نیز به بردگی کشیده و وادار می
های موسی )ع( برای  قرآن تلاش (.230 :22، 2233گنابادی ها گل حمل کنند ) بر نردبان

ارش کرده است که از منظر های قصص، طه، بقره و... گز اسرائیل را در سوره نجات بنی
ملاک و معیار مناسبی برای  تواند چون می ،الهیات عملی بسیار ارزشمند است

رفتارهایی که به حقوق  ،سنجی رفتارهای سیاسی متدینان و حاکمان دینی باشد ارزش
الهی در  های ها مرتبط است، مانند حق آزادی و حق برخورداری از نعمت اساسی ملت

 پرتو حکومت و سیاست عادلانه.
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 پرستی . مبارزه با شرک و خرافه2
حضرت موسی )ع( فقط در جهت آزادی مردم از چنگال شیاطین بیرونی همچون 

پرستی و  فرعونیان تلاش نکرد، بلکه در جهت رهایی آنان از قید و بند نادانی و خرافه
اشت. از جمله کارهای او سوزاندن نجات از پرستش معبودان دروغین نیز سنگ تمام گذ

-10 ،است. )طه کردهگوساله سامری است که قرآن کریم ماجرای آن را در سوره طه بیان 
بنا بر روایتی از امام علی )ع(، وقتی موسی به کوه طور رفت، سامری زیورهای  (.31
یل گفت: اسرائ اسرائیل را جمع کرد و در قالبی به شکل گوساله ریخت، سامری به بنی بنی

موسی )ع( پس از بازگشت  (.200 :0، 2000)سیوطی  «معبود شما و موسی همین است»
از کوه طور گوساله را سوزاند و خاکسترش را در دریا افکند. اما چون سامری سخاوتمند 

اند  بود برای حفظ ارزش سخاوتمندی او را نکشت، بلکه او را محصور کرد. برخی نیز گفته
 :20، 2230نفرین کرد که کسی نتواند نزدیک او شود )طباطبایی که وی را بر مرضی 

بدین نکات مهم رفتارهای موسی )ع( که از لحاظ الهیات عملی شایان توجه است  (.313
ای که  های گوساله ها و نقص پیش از سوزاندن گوساله، مردم را از ضعف (الف) :قرار است

گاه کرد )طه آنها را توبیخ نمود که چرا از  (ب) (.13، به عنوان معبود پذیرفته بودند آ
با  (ج. )(30، رسول باطنی )عقل( و رسول ظاهری )هارون )ع(( تبعیت نکردند )طه

چند به خاطر ارج نهادن هر (د) پرستی را نابود کرد. سوزاندن گوساله، مظهر شرک و خرافه
ملاقات ال ولی با ممنوع ،نظر کرد سخاوت از کشتن سامری صرف به صفت بخشندگی و

 گری او را از بین برد. های تأثیرپذیری مردم از فتنه کردن وی، زمینه

 گیری نتیجه. 3
دهد که آنها در  های یوسف )ع( و موسی )ع( نشان می مطالعه رفتارهای مذکور در داستان

فرسا مثل زندان و غربت، چه در دوران آسایش  چه در شرایط سخت و طاقت-همه شرایط 
ر صدد کسب رضایت الهی بودند و سعی نمودند این هدف بزرگ را همواره د -و قدرت

با اعمال خیرخواهانه حاصل نمایند. این اعمال گاهی شامل افراد محدود و خاصی 
گاهی هم افراد کثیری از جامعه و  ،شود، مانند کمک به ناتوانان، مظلومان و نیازمندان می

نتیجه مهم دیگر این است که آنها  دهد. ها را تحت پوشش خود قرار می حتی همه انسان
های متناسب با وضعیت اجتماع و شرایط روحی و  برای انجام این اعمال خیرخواهانه شیوه

و علاوه بر رفع نیازهای اصلی افراد جامعه به مسائل جانبی آنها کردند  میروانی افراد اتخاذ 
ن جهت توانستند بهترین و . به همیکردند میمانند جوانب اخلاقی و تربیتی نیز توجه کافی 
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ها را با مخاطبان خود برقرار نمایند تا بتوانند در پرتو این ارتباط صمیمانه  زیباترین ارتباط
 بیشترین موفقیت را در جهت تبلیغ و ترویج دین الهی کسب نمایند.

که رفتارهای  گردد های یوسف )ع( و موسی )ع( پیشنهاد می با توجه به موفقیت
آنها و امثال آنها به عنوان الگویی مناسب برای توسعه و ترویج الهیات عملی مد نظر 

به ویژه از این جهت که هدف از اعمال و رفتار  ،متألهان این شاخه از الهیات قرار گیرد
نه منافع  ،حاکمان کلیسا یا مساجد و کارهای خیر متدینان باید کمک و نجات مردم باشد

 و گروهی.شخصی 

 نامه کتاب
 .لاجوردیمهدی  تحقیق و تصحیح .عیون اخبار الرضا )ع( .2231 .بابویه، محمد بن علی ابن

 تهران: جهان.
قم: دار  .منصور پهلوان هترجم .کمال الدین و تمام النعمه .2210 .بابویه، محمد بن علی ابن

 الحدیث.
-202: 220 آینه پژوهش، «وظایف آندرآمدی بر الهیات عملی و » .2232 .الله حبیب ،بابایی

203. 
تحقیق قسم الدراسات الاسلامیة موسسة  .البرهان فی تفسیر القرآن ق. 2021 .بحرانی، سید هاشم

 قم، تهران: بنیاد بعثت.. البعثة
الله مرعشی  قم: کتابخانه آیت .الدر المنثور فی تفسیر المأثور ق.  2000 .الدین ، جلالسیوطی

 نجفی.
. باقر موسوی همدانیمحمد سیدترجمه  .المیزان فی تفسیر القرآن .2230 .حسینمحمد طباطبایی،

 قم: دفتر انتشارات جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.
. رضا ستوده. ترجمه و تحقیق مجمع البیان فی تفسیر القرآن .2210 .طبرسی، فضل بن حسن
 تهران: فراهانی.

 تهران: اسلام. .تفسیر القرآن اطیب البیان فی .2231. الحسین، سید عبدطیب
اکبر غفاری و  تحقیق و تصحیح علی .الکافی ق. 2003 .کلینی، محمد بن یعقوب بن اسحاق

 تهران: الکتب الإسلامیة.. محمد آخوندی
 رضاترجمه  .ترجمه بیان السعاده فی مقامات العباده .2233گنابادی، حاج ملا سلطان محمد. 

      تهران: پیام نور. ریاضی.الله  حشمتو  خانی

 تهران: دارالکتب الاسلامیه. .تفسیر نمونه .2232 .و همکاران ،مکارم شیرازی، ناصر
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 اتیالهدر عصر مدرن و ضرورت  یعمل یشناس غلبه انسان
 یعمل

 50/21/2055: تاریخ دریافت 1یهوشنگ نیحس
 20/51/2052تاریخ پذیرش:  

 چکیده
در  رییو به تبع آن تغ ینداریدر د رییدر انسان سبب تغ راتییاست و لذا تغ نیانسان مخاطب د

 دیبا نیاز ساحات د کیکه کدام  کند یم جادیپرسش را ا نیو حداقل ا شود یم یورز نید
 فیدر تعر ریچشمگ یشاهد تحول یو دوره روشنگر دیعصر جد . درابدیو صدارت  تیاولو

 یبا نگاه ،یگر و اجتماع جبران یانسان به مثابه موجود ف،یتعر نی. در امیانسان هست
 یکیو متعاقب انقلاب کپرن ی. در دوره روشنگرردیگ یدر کانون توجه قرار م انهیگرا عتیطب

که متعلقات ادراک  یا سوژه ،شد یمتولد و معرف ییکانت، انسان به مثابه سوژه و فاعل شناسا
 نیبسط ا جهیقاصر است. نت یمکانفراو  یادراک عوالم فرازمان زو البته ا سازد یرا خود را برم

به تولد انسان به مثابه  یبه ساحت اراده و عمل و احساسات و عواطف منته یکیانقلاب کپرن
تعهد،  ،یهمچون آزاد یمقولات ،یتیوضع نی( شد. در چنیکیزیعامل )و نه عاقل به مفهوم متاف

است، در  یعمل اتیکه بروز آنها در ح ایشفقت و ح ،یدوست مانند نوع یو عواطف تیمسئول
. ابدی یبسط م ایتکون  یو علومِ معطوف به عمل انسان ابدی یم تیاولو یشناس انانسان و انس

انسان را به  قتیتحول و تلاطم در مفهوم و حق نیا یعمل اتیّاله نیبا تکو یحیمس اتیّاله
امر  نیا تواند یهم بالطبع نم یو کلام اسلام اتیّ شناخته و با آن تعامل کرده است. اله تیرسم

 ینیعلوم د تیاز همه استطاعت و توان و ظرف دیشناسان و اهل کلام با نی. دنگاردیب دهیرا ناد
همراه با استفاده از علوم  ث،یو علوم حد ریاعم از کلام، فلسفه، اخلاق، فقه، اصول فقه، تفس

گام  یا رشته انیم یِنیعلم د کیبه مثابه  یاسلام یات عملیّتحقق اله ریمتعارف مرتبط، در مس
 بردارند.

 ها لیدواژهک
 تهیویسوبجکت ،ینظر یشناس انسان ،یعمل یشناس انسان ،یاسلام یعمل اتیّاله ،یعمل اتیّاله
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Abstract 
Religion is addressed to man, and therefore changes in man cause changes in 
religion and religiosity, and raise at least the question that which area of religion 
deserves the most attention. During the modern era and the Enlightenment, the 
human definition has changed dramatically. In the new definition, man, as a 
compensatory and social being, is at the center of attention with a naturalistic 
view. In the Enlightenment and following Kant's Copernican revolution, the 
man was introduced as the subject; a subject that constructs perception and the 
phenomenal world, and is, of course, incapable of perceiving anything beyond 
time and space. The result of the expansion of this Copernican revolution into 
the realm of will, action, feelings, and emotions led to the birth of man as an 
agent (and not rational in the metaphysical sense). In such a situation, categories 
such as freedom, commitment, responsibility, and emotions such as altruism, 
compassion, and modesty, which are manifested in practical life, take 
precedence in the study of the human being, and the sciences that deal with 
human action evolve. Christian theology, by developing practical theology, has 
recognized and interacted with this change in the concept and nature of man. As 
well, Islamic theology cannot ignore this problem. Islamic theologians must use 
the possibilities of religious sciences including Kalam, philosophy, ethics, Fiqh, 
Usul al-Fiqh, Tafsir, and hadith sciences, along with the use of other 
conventional sciences, to develop practical Islamic theology as an 
Interdisciplinary religious science. 
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 شناسی انواع انسان. 1
فلسفی و غیر (کلی و ماهویمند، جامع،  نظام)به فلسفی  توان یمرا  شناسی انسان

. به (0 ،8، 2835دیرکس )تقسیم کرد  (ی، محدود و ناظر به وجهی از وجوه انسانا طهی)ح
 ،: مقام نظر و شناخت، مقام عمل و ارادهشود یملحاظ فلسفی، انسان در دو مقام بررسی 

بر قوه  فلسفی نظری، شناسی انسانعامل. در مثابه یعنی انسان به مثابه عاقل و انسان به 
و کمال و سعادت انسانی و مراتب و  شود یمکید أعاقله انسان در مقام بیان حقیقت او ت

ملاصدرا ) گردد یمدرجات آن کمال با قوه عاقله و کمیت و کیفیت مدرکات آن تعریف 
خود این کمال عقلی جنبه فردی و شخصی  بهو خود (889، 183 :8 ؛205: 9، 2025

این  .شود یمکید أبر تجرد و ماهیت روحانی و عقلی انسان ت خواهد داشت. در این نگاه،
و با  (03 :2، 2831مولر )ی به قدمت سقراط دارد ا خچهیتارفلسفی  شناسی انسانگونه 

یافت و جایگاه خود را تا دوره جدید در فلسفه کلاسیک  مند افلاطون و ارسطو شکلی نظام
. این نوع (03 :2، 2831مولر )و در سنت فلسفی اسلامی و مسیحی به قوت تثبیت کرد 

 النفس عقلی فلاسفه کلاسیک آمده است. در علم عمدتاً شناسی انسان
 فلسفیِ عملی، وجه عاملیت و فاعلیت انسان، مدار و محور در شناسی انساندر 

. با بررسی انسان در مقام فعل، ناگزیر بعد جسمانی و طبیعی ردیگ یمتعریف انسان قرار 
. دیآ یمبه میان  (و فضایل عملی مرتبط ها خواستهنیازها، تمایلات و احساسات و )انسان 

 (انکار ساحت روحانی در انسان ،naturalism) گرایی به معنای طبیعت لزوماًالبته این 
سمیت شناختن بعد طبیعی انسان و دخیل دانستن آن در حقیقت انسان بلکه به ر ،نیست

پس باید وجه  ،است. از آنجا که در این خصوصیت، انسان با دیگر حیوانات همسان است
حیوانی که با عقل امور )و فصل ممیز او معلوم شود. در این جهت به حیوان ناطق بودن 

موجودی که واقف به  ،compensator)گر بودن  و جبران (کند یمخود را تمشیت 
و اقتضائات  ها تیمحدودو بر  دیآ یمست و در صدد رفع و تدارک آنها بری خود اها یکاست

 شناسی انساندر  تاًینها. (20، 2835دیرکس ) اشاره شده است (دیآ یمطبیعت خود فائق 
ن صحنه چون زندگی اجتماعی انسا ،شود یمرنگ لی، وجه اجتماعی و مدنی انسان پرعم

است. ارسطو انسان را مدنی بالطبع و حیوانی سیاسی خوانده است  ها انسانکنش متقابل 
که کمال عقلی، معرفتی و نظری او در گرو زیست در یک محیط  (0، 2895ارسطو )

 ،. هابز و روسو هم(99، 2835دیرکس )اجتماعی مساعد و تعامل نیکو با دیگران است 
 خوانند یمدرن و عملی، انسانیت را با اجتماعی بودن ملازم م شناسی انساننیای در مقام 
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اگزیستانس که به دنبال . فیلسوفان (200، 2898مصلح  ؛211، 2832روسو )
در تعریف  اند شدهها در دوره معاصر منادی واقعیت احساسی و عملی انسان  رومانتیست

کواری  ؛ مک208 ،201، 2839هایدگر ) اند آوردهرا  «دیگران-اب-وجود»تعبیر  اکثراًانسان 
 .(0، فصل 2811

گرایانه خود، دارای وجه پسین و  عملی با توجه به ماهیت طبیعت شناسی انسان
نظری  شناسی انسانی متحول و متغیر انسان است و در مقابل ها یژگیوتجربی و ناظر به 

ین تفاوت ی کلی و ضروری و ثابت است. اها گزارهکلی و انتزاعی، پیشین و عقلی، واجد 
، ساحت خاصی از انسان اصل در شناسی انسانبدان جهت است که در هر یک از دو نوع 

 .شود یمو وجه دیگر طفیل و تابع تلقی  ردیگ یمانسانیت قرار 
، فلسفی در عصر پیشامدرن نظری، عقلی و پیشین بود شناسی انسانوجه غالب 

عطف توجهی داشتند. اما در چند در حکمت عملی به وجوه پسین و متغیر انسان هم هر
 شناسی انساندر عصر روشنگری است که شاهد نقطه عطفی در  خصوصاًدوره جدید و 

شناختی با تولد سوژه و سوبجکتیویسم حاصل شد. نقطه تسجیل  هستیم. این گشت انسان
تعبیر نوین برای اشاره به حقیقت )این امر انقلاب کپرنیکی کانت بود که طی آن من و خود 

، به سوژه استعلایی مبدل شد. وجه ممیز این سوژه (2819سولومون  نک. ،انانس
خصوصیت فعال و خلاق آن است. این خود در مرحله شناخت برسازنده متعلق ادراک و 

احکام  منشأاست و در مقام عمل و اخلاق  (قوانین کلی طیبعت)صورت طبیعت  مبدأ
شناختی است. با تحقق و  احکام کلی ذوقی و غایت منشأاخلاقی است و در ساحت ذوق 

مسجل شدن سوژه و منتفی شدن حقیقت به معنای مطابقت و دعوی قصور عقل نظری از 
 گشوده شد. شناسی انسانادراک امور فراطبیعی، راه برای محوریت عمل در 

 شناسی عملی شناسی و تکون انسان تحول در انسان. 1
یسم و بر پایه رویکرد ی در فلسفه بر بنیاد سوبجکتیوا حوزهعملی به عنوان  شناسی انسان

ی به انسان در قرن نوزدهم و بیستم شکل گرفت. در این میان علوم ا رشته علمی و بین
بودند و حاصل کار  مؤثرزیستی، علوم اجتماعی و انسانی و داروینیسم اجتماعی و فلسفی 

و انسان به عنوان یابد محوریت  شناسی انساندر  عملاًاین شد که انسان به مثابه عامل 
. در ظل و ذیل این نگاه به رودعاقل و فاعل شناسا و مدرک حقایق عینی هستی به محاق 

دوستی، شفقت و  عهد، مسئولیت و عواطفی مانند نوعانسان، مقولاتی همچون آزادی، ت
و اولویت حیا که محل بروز آنها حیات عملی است در شناخت انسان و بیان وجه تمایز ا
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 اند یانسانیی از دانش که معطوف به مطالعه عمل ها شاخه. تحقق و بسط و تکامل ابدی یم
ی گوناگونش، ها شعبهبا  شناسی انسانمانند اخلاق، سیاست، فلسفه تاریخ، فلسفه دین و 

 حاصل همان رویکرد عملی است.
ی آن ها فلسفه نیتر یانتزاعحتی در  ،نگاه عملی مشهود بود غلبۀدر فلسفه هم این 

لیسم فیشته شاهدیم که موضوع و غایت بنیادی فلسفه آزادی و اخلاق ئادوره مانند اید
ن ثانوی دارد: طبیعت صحنه أکه هر دو در حیطه عمل قرار دارند و علم و معرفت ش ،است

، جهان برای شناخته شدن نیست بلکه باید مانیها طرحعمل ما است و محل پیاده کردن 
انجام شود. ما نه برای شناختن بلکه برای انجام دادن اینجا هستیم. به قول روی آن عمل 

رکگور، مارکس و کثیری از ی. در نیچه، ک(18، 2819سولومون ) «در آغاز فعل بود» ،گوته
چگونه زیستن  دیگر فلاسفه هم دغدغه اصلی اخلاق و عمل است و عموم آنها دلمشغول

هیچ »بودند و شناخت امور حداکثر در مرحله دوم اهمیت جای داشت. نیچه بر آن بود که 
سولومون ) «بنیادی میان طلب حقیقت و سعادت نوع بشر وجود ندارد هماهنگی پیشین

پس  ،شمیاند ی)مدر برابر اصل کوجیتوی دکارت  ها ستیالیستانسیاگز. (209، 2819
ش ا هستی انسانی که وجه اصلییعنی ند، دفشر پا «شمیاند یمم پس هست»بر عبارت  (هستم

انسان را به موجودی  اساساً. مارکس (210، 2819سولومون )عواطف و فعالیت است 
 .(250، 2835دیرکس ) کرد یمو مولد تعریف  کارگر

در عصر روشنگری انسان جدیدی متولد  ،کید داردأکه فوکو هم ت چنان ،بدین سان
افتاد.  (عملی)شناسی فلسفی هم در مسیر دیگری  انسان عتاًیطبشد، انسان به مثابه سوژه و 

یعنی  ،سویه و دیالکتیکی میان این دو استمهم در این میان تعامل دونکته ظریف و 
طفیل واقعیت انسان  مدار وو دایر انفعالی صرفاًفلسفی را  شناسی انسانو نباید  توان ینم

مقتضی فعالیت و ابتکار عمل انسان است و این  اساساًدانست. تلقی انسان به مثابه سوژه 
. ردیگ یمدخل و تصرف پیش از هر چیز در دایره وجود انسان توسط خود سوژه صورت 

، ها امکانی نوین و درافکندن طرحی نو در باب ها افقجدید با ترسیم  شناسی انسان
و فضایل و کمالات انسان و به طور خلاصه با تعریف جدیدی از انسان و تجویز  اه تیقابل

 تلویحی آن، راه تغییر انسان را ترسیم و تسهیل کرده است.

 تحول در الهیات. 9
ی انسان و به کمال رساندن او آمده دردهابرای مداوای دین انسان مخاطب دین است و 

ه انسان است و لذا تحول و تغییر در انسان، فارغ لأورزی و ت داری و دین است و عامل دین
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داری را به حال خود واگذارد و  دین تواند ینمداوری و صحیح و سقیم دانستن آن،  از ارزش
 مسلماً الهیات به عنوان دانش دین ناگزیر باید در خود بازنگری کند. انسان مدرن 

ذشت، در دوره مدرن انسان به که گ جمله چنان از ،ی بارزی با انسان سنتی داردها تفاوت
 شناسی انسانمثابه عامل و فاعل بیشتر مد نظر است. حال باید دید ذیل این انسان و 

عقاید، اخلاق، شعایر و مناسک و )در موضوع ساحات چندگانه دین  مثلاًجدید، الهیات 
یک را در شرایط نوین اولویت و صدارت دهد و در فهم، استنباط و  باید کدام (تجربه دینی
 از منابع دین به کدام سمت و سو برود. ها آموزهاستخراج 

زمین و در الهیات مسیحی قرون میانه شاهد غلبه رویکرد نظری به انسان  در مغرب
شده  گیری اتخاذ افلاطون، ارسطو و فلوطین این جهتی ها آموزه ریتأثهستیم که تحت 

بود. اما با رنسانس تحولی در تلقی انسان از خود به تدریج رقم خورد و جریان اصلاح 
به ساحت عمل، اراده و عواطف  تر افزونمذهبی این تحول را در مسیر عطف توجه 

انسانی به رسمیت شناخت و بدین سان الهیات پروتستان راه خود را از الهیات عقلی و 
الهیات کاتولیک اما به عنوان حافظ سنت مسیحی در برابر این نظری قرون میانه جدا کرد. 
چه بسا به رسمیت شناختن و که در قرن بیستم به آن تن داد.  تحول مقاومت کرد تا این

اولویت یافتن الهیاّت عملی در جهان مسیحیت به صورت کلی را بتوان دستاورد نهایی 
 جدید بر الهیاّت مسیحی دانست. شناسی انسان ریتأث

در دوره اسلامی و در قرون آغازین، رویکرد عملی بر الهیات و کلام اسلامی غلبه 
 شد یمو ذیل تکلیف از آن بحث  شد یمی عملی اندیشیده ا مقولهداشت و حتی نظر هم 

. در فلسفه هم وجه عملی غلبه داشت به طوری که (توحید اولین تکلیف در نظرورزی بود)
یکسره در خدمت  آراء اهل المدینه الفاضلها در کتاب فارابی نظام نظری فلسفه خود ر

غلبه رویکرد عملی در علوم دینی و تمدنی اسلام تا  اساساً. دهد یمفلسفه عملی خود قرار 
 شناس بزرگ آلمانی معاصر، اسلام را ارتوپراکسی حدی است که فان اس، کلام

(orthopraxy ،عملی درست )دکسیوارت عمدتاً که مسیحیت  حال آن ،داند یم 
(orthodoxy ،اعتقادی راست)  است. اما با غلبه وجه نظری در فلسفه و به حاشیه رفتن

 و متعاقب فلسفی شدن کلام، الهیات اسلامی هم نظری شد. حکمت عملی
به میزانی که انسان معاصر اعم از غربی  ،در دوره حاضر اما الهیات و کلام اسلامی

تغییر یافته است، ناگزیر از متوازن ساختن خود با این و شرقی خواه یا ناخواه، کم یا بیش 
و بسط فضای  فناوریکه فراگیری این تحول را انتقال ضروری  خصوصاًتحول است. 

بر بستر فرهنگ مجازی و هم فضای  فناوریچون هم  ،بخشند یممجازی لاجرم تحقق 
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در مقام عاملیت و  ی حامل آن هستند. انسان مدرن انسانا گونهو به  اند آمدهمدرن پدید 
یعنی  ،فاعلیت است و به همین تراز و بدون انکار بعد روحانی خود، انسانی طبیعی است

و  اند لیدخهمه در هویت او  ی طبیعی و عواطفی ناظر به آنها دارد کهها خواستهنیازها و 
نقش حیات مدنی و اجتماعی در سرنوشت و کمال او اساسی است و ساحت نظری او از 

معرفت، عواطف و  گانۀ ، یعنی در ساحات سهو ریاست سابق ساقط شده استصدارت 
 اراده و عمل انسان تلاطم و تحول رخ داده است.

زمینه تحقق الهیات  برای مواجهه با این تحول در سطح الهیات و به عنوان پیش
بگیرد تجدیدنظر شود تا تحول واقعی صورت  شناسی انساندر وهله نخست باید در  عملی

گاهی به عاملیت و فاعلیت انسان با همه مبادی و  و گاهمان راه یابد. این خودآ به خودآ
سنت فلسفی و الهیاتی اسلامی که در ظل  یها تیظرفلوازم آن باید بر اساس بازخوانی 

غلبه رویکرد نظری بر آنها به محاق رفته صورت گیرد. مباحث حکمای اسلامی در حکمت 
منبع مناسبی برای استخراج و استنباط و بازسازی معاصرانه  عملی و اکثر مباحث متکلمان

البقاء بودن  ةالحدوث و روحانیی بومی است. مباحثی مانند جسمانیة عمل شناسی انسان
( یا بحث قوای نفس در مبحث علم النفس فلاسفه هم 139: 0، 2025 ملاصدرا) نفس

ی حکمای معاصر نظریه ادراکات اه یپرداز در این مسیر بسیار قابل استفاده است. از نظریه
اعتباری علامه طباطبایی در این میان بسیار راهگشا است. ایشان در آن نظریه برای  عملی و

از مبادی احساسی  متأثری فاعلیت قائل شده که در آن ادراکات ا گونهانسان در مقام عامل 
 ،وبجکتیویته استو این خود نوعی س شوند یمو ارادی فعل و غایات انسانی آن برساخته 

نمایی ادراکات نظری را  که آن منحصر به عقلانیت عملی است و حقانیت و واقع الا این
که در سنت اسلامی شاید این اولین مواجهه فلسفی و  . نکته مهم اینسازد ینممخدوش 

 است. (البته عملی)له سوجکتیویته ئایجابی با مس
ر توجه به مراحل و مراتب عالی، عملی باید در کنا شناسی انساندر مسیر تحقق 

 ،آرمانی و روحانی انسان، به مراتب طبیعی و جسمانی و میانی این وجود هم اهتمام کرد
. شود یمچون افعال انسان در این مقام و در جهت رفع نیاز و کاستی و کسب کمال حادث 

دانستن نفس و در  الحدوث ةانسان از مرتبه طبیعت را در نظریه جسمانی مطالعۀاین نوع 
شاهد هستیم. نکته مهم در این خصوص تعیین رابطه این انسان  نظریه اعتباریات علامه

طبیعی و جسمانی که همراه است با نیازها و تمایلات طبیعی، با انسان روحانی، عقلی و 
یعنی مشخص کردن ربط کمال طبیعی و کمال روحانی یا به عبارتی دیگر  ،مجرد است

که ناظر به مرتبه طبیعت و نیازها و  (اخلاق تدبیری)تجربی -اخلاق طبیعیتعیین نسبت 
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که ناظر به حیات روحانی و  روحانی و استعلایی-غایات طبیعی است با اخلاق عقلی
 غایات عقلی است.
دانان و متکلمان باید از همه استطاعت  عملی، تمامی الهی شناسی انسانبر پایه این 

اخلاق، فقه و اصول، تفسیر و فلسفه همراه با علوم اجتماعی و علوم دینی اعم از کلام، 
علوم متعارف مرتبط استفاده کنند تا مسیر تحقق الهیات عملی اسلامی به مثابه یک الهیات 

 ی هموار شود.ا رشته و علم دینی میان

 گیری نتیجه. 0
تصاد، انسان موجودی متطور و متحول است و سایر شئون مرتبط با انسان از قبیل اق

مدار این انسان هستند دایر سیاست و حکومت، قانون و حقوق، علم، هنر و در کل فرهنگ
و ثبات و تغییر آنها در واقع به وجوه ثابت و متغیر انسان وابسته است. الهیات هم که ناظر 
به انسان و هدایت و کمال او است از این قاعده مستثنی نیست. حال اگر انسان مدرن 

ر گذرانده و انسان به مثابه عامل و فاعلی که قوه شناخت او هم طفیل و در تحولاتی از س
خدمت قوای عامله او است تصور و تلقی غالب در فرهنگ بشری شده است، الهیات نیز 
ناگزیر خود را باید با این تحول و تغییر سازگار کند. تحقق الهیات عملی در مسیحیت 

در گرو گشتی  بدواً الهیات عملی اسلامی  نتیجه این همگامی و انعطاف است. تکون
شناختی است. این مهم با بازخوانی معاصرانه آن بخش از میراث غنی کلامی و  انسان

عملی شرط  شناسی انسانفلسفی که ناظر به وجه عملی انسان است قابل تحقق است. این 
 و مقدمه لازم تکوین الهیات عملی است.
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