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Abstract 

Prophetic infallibility is a central issue in Shiʿi theology and plays a decisive role in the 
credibility of revelation and legitimacy of prophethood. Among rational arguments for 
infallibility, the “Argument from Trust” is significant because it rests on a psychological and 
social principle: the purpose of prophethood can be fully realized only when people have 
absolute trust in the prophet, and such trust requires complete infallibility in belief, religious 
rulings, and conduct. Using an analytical-critical method, this study examines three major 
objections to this argument. The first claims that trust is possible without complete 
infallibility by comparing prophets with non-infallible scholars or experts. This analogy is 
invalid, since prophets differ fundamentally in mission, verifiability of error, and scope of 
influence. The second objection holds that infallibility entails compulsion. In response, the 
study distinguishes essential impossibility from extrinsic impossibility and argues that 
infallibility is the perfection of free will, arising from intuitive knowledge and divine love, not 
a denial of agency. The third objection concerns the argument’s limited evidential scope. This 
is answered by explaining infallibility as a firmly rooted moral disposition operative in all 
circumstances; even private sins or pre-prophetic faults would undermine public trust and 
prophetic dignity. The findings show that the Argument from Trust can establish the 
comprehensive infallibility of prophets in religious, epistemic, and social dimensions. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Prophetic infallibility (ʿiṣma) is a central doctrine in Shiʿi theology because the credibility 
of revelation, the legitimacy of prophetic mission, and the possibility of reliable divine 
guidance depend upon it. If a prophet were liable to error in belief, in receiving or 
transmitting revelation, or in conduct related to religious leadership, public confidence in 
his message would be weakened. Among the rational arguments for prophetic infallibility, 
the Argument from Trust (burhān al-wuthūq) has a special status. It is based on a 
psychological and social principle: the purpose of prophethood, namely the complete 
guidance of humanity, can be fulfilled only when people have full trust in the prophet. 
Such trust requires the prophet’s protection from sin, error, forgetfulness in religious 
matters, and any action incompatible with the dignity of divine leadership. This paper 
analytically and critically examines the main objections raised against the Argument from 
Trust.  
1. The Argument from Trust 
The Argument from Trust can be summarized as follows: God sends prophets to guide 
human beings; guidance requires people to accept and follow the prophet’s teachings with 
confidence; such confidence is possible only if the prophet is fully reliable in belief, 
speech, and conduct; therefore, the prophet must be infallible. Nasir al-Din al-Tusi 
formulates this point concisely: the prophet must be infallible so that trust may be 
obtained and the purpose of prophethood fulfilled. Although the argument may initially 
seem to prove only infallibility in receiving and conveying revelation, a deeper analysis 
shows that trust in revelation cannot be separated from trust in the prophet’s whole 
personality. Testimonial knowledge depends on the credibility, honesty, and cognitive 
reliability of the speaker. If a prophet could commit deliberate sins or serious errors in 
other areas of life, people would reasonably doubt his integrity and reliability in 
transmitting revelation. Trust in a prophet is therefore holistic and cannot be artificially 
divided into isolated domains. 
2. First Objection: Trust without Complete Infallibility 
The first objection claims that complete infallibility is unnecessary for trust. People trust 
scholars, jurists, physicians, and other experts despite knowing that they are fallible. 
Thus, it is argued, people may also trust a prophet who possesses great knowledge and 
moral excellence without being absolutely infallible. The article responds that this 
objection rests on a false analogy. Trust in ordinary experts differs fundamentally from 
trust in prophets. Experts work within human disciplines, and their errors can usually be 
evaluated, corrected, or compared with the views of other specialists. A prophet, however, 
is the primary receiver and transmitter of divine revelation. If error were possible in this 
domain, the community would have no independent criterion for distinguishing divine 
truth from prophetic mistake. Moreover, the consequences of error are not comparable. A 
physician’s or jurist’s mistake is limited and often correctable, whereas an error in 
prophetic revelation could misguide an entire community for generations. Therefore, 
ordinary trust in fallible specialists cannot justify trust in a fallible prophet. The paper 
also rejects the claim that social trust normally begins from an initial presumption of 
reliability. Such a presumption may apply to everyday interactions, but it cannot be 
extended to claims of revelation, divine command, and salvation. These claims require 
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stronger epistemic guarantees, as shown by the role of miracles and proofs in prophetic 
missions. 
3. Second Objection: Infallibility and Compulsion 
The second objection argues that if infallibility excludes every possibility of sin, it must 
imply compulsion. If God prevents the prophet from sinning by force, the prophet’s moral 
perfection loses its value, and he no longer acts as a free agent. Some Qurʾanic warnings 
addressed to prophets are also taken to imply that sin is genuinely possible for them. In 
response, the article distinguishes between essential impossibility and extrinsic 
impossibility. Sinning is not essentially impossible for a prophet, as a logical contradiction 
is impossible. Rather, it becomes extrinsically impossible because of the prophet’s 
intuitive knowledge, deep love of God, and firmly rooted spiritual disposition. The 
prophet retains the power to sin, but no effective motive for sin arises within him. 
Infallibility is therefore not the denial of freedom but the perfection of free will. It is an 
inward perfection of will, not an external coercion. Moreover, Qurʾanic warnings to 
prophets can be understood as rhetorical, instructional, or addressed through the prophet 
to the community. They express the seriousness of sin and shirk without implying actual 
liability to commit them. 
4. Third Objection: The Limited Scope of the Argument 
The third objection states that even if the Argument from Trust is valid, it proves only 
limited infallibility, such as infallibility in public conduct, after the beginning of the 
prophetic mission, or in transmitting revelation. It allegedly cannot prove infallibility in 
private life, before prophethood, or in ordinary affairs. The paper replies that infallibility 
is not merely an external pattern of behavior but a stable moral and cognitive disposition. 
Such a disposition cannot be divided into public and private spheres. If a person could sin 
in private, this would indicate the absence of the inner perfection required for prophetic 
authority. Private wrongdoing also affects character and may eventually appear in public 
conduct. Similarly, sins before the prophetic mission would damage later trust, because 
trust is shaped by a person’s history and reputation. Even repentance does not necessarily 
erase all psychological and social effects of past wrongdoing. Prophetic leadership 
requires a person whose purity and reliability are present from the beginning. Regarding 
ordinary mistakes, the article emphasizes that any error affecting religious guidance, 
public confidence, or the prophet’s exemplary role cannot be considered insignificant. 
Since the prophet is not only a transmitter of revelation but also the practical model of 
divine guidance, his conduct must sustain complete confidence. 
Conclusion 
The study concludes that the objections raised against the Argument from Trust fail to 
undermine its logical and theological force. The analogy between prophets and ordinary 
experts is invalid; infallibility does not entail compulsion; and the argument, properly 
understood, supports comprehensive prophetic infallibility. Trust in a prophet is holistic, 
epistemically foundational, and socially decisive. Therefore, the Argument from Trust can 
establish the necessity of prophetic infallibility in religious, epistemic, moral, and social 
dimensions. It remains a strong rational basis for defending the Imamite doctrine that 
prophets must be protected from sin, error, forgetfulness in religious matters, and any 
conduct incompatible with divine guidance. 



 پژوهشنامه فلسفه دین
 152-131 ، صص.1405پاییز و زمستان (، 48 یاپی)پ دومشماره  م،چهارو ستیسال ب

 مقاله پژوهشی
  https://doi.org/10.30497/prr.2026.249141.2054 

134 

 نقد تحلیلی اشکالات برهان اعتماد در اثبات عصمت انبیاء
   1زاده مرتضی حسین

 22/03/1405 پذیرش:  18/07/1404 دریافت:
 چکیده

کننده در اعتبار وحی و مشروعیت رسالت دارد. در  تعیینعصمت انبیاء از موضوعات اصلی علم کلام شیعی است و نقشی 
ای دارد. این  اجتماعی جایگاه ویژه-شناختی به دلیل اتکا بر اصلی روان« برهان اعتماد»میان دلایل عقلی اثبات عصمت، 

مت کامل در اعتمادی که صرفاً با عص، کند که تحقق کامل هدف نبوت در گرو اعتماد مطلق به پیامبر است برهان بیان می
ترین نقدهای وارد بر این برهان را  انتقادی، مهم-شود. پژوهش حاضر با روش تحلیلی باور، احکام و رفتار حاصل می

کند. نخستین نقد، امکان تحقق اعتماد بدون عصمت کامل است که مبتنی بر تشبیه پیامبران به علما یا  بررسی می
قیاس »های اساسی در مأموریت، امکان سنجش خطا و دامنه اثر  متخصصان غیرمعصوم بوده و با توجه به تفاوت

« امتناع بالغیر»و « امتناع بالذات»آید. نقد دوم، استلزام جبر از عصمت است که با تفکیک میان  به شمار می« الفارق مع
به معنای سلب شود که عصمت اوج کمال اختیاری ناشی از علم شهودی و محبت الهی است و  پاسخ داده شده و بیان می

اراده نیست. نقد سوم، محدود بودن دامنه اثباتی برهان نسبت به مدعاست که با تبیین جامعیت ملکه نفسانی عصمت در 
کند و پیامبران  شود؛ حتی گناه در خلوت یا پیش از بعثت، اعتماد عمومی و شأن رسالت را مخدوش می همه شرایط رفع می
دهد برهان اعتماد توان اثبات عصمت جامع انبیاء را در ابعاد شرعی، معرفتی و  ا نشان میه اند. یافته از آغاز معصوم بوده

اجتماعی دارد. این برهان ضمن آشکار کردن ضرورت عقلی عصمت، در برابر نقدها استوار مانده و مبنایی معتبر برای 
  آورد. جانبه انبیاء فراهم می دفاع از عصمت همه

 ها کلیدواژه
  ، نبوت، برهان اعتمادعصمت، انبیاء
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 مقدمه
ای در تبیین ماهیت نبوت،  کننده ترین مباحث علم کلام شیعی است که نقش تعیین مسئله عصمت انبیاء یکی از بنیادی

کند. این بحث، به دلیل ارتباط مستقیم با امکان اعتماد مطلق امت به  اعتبار وحی و مشروعیت رسالت الهی ایفا می
پیامبر، همواره در مرکز مباحث کلامی قرار داشته است. عصمت به معنای تنزه کامل پیامبران از گناهان کبیره و 

و موجب سلب  کندگونه عملی است که شأن رهبری الهی آنها را مخدوش  صغیره، خطا و نسیان در امور دینی، و هر
 اعتماد عمومی مردم شود.

ی اثبات عصمت، برهان اعتماد )یا برهان وثوق( جایگاهی خاص و برجسته در میان ادله و براهین عقلی و نقل
اصلی که بر این نکته تأکید  ،شناختی بدیهی شکل گرفته است دارد. این برهان بر مبنای یک اصل عقلایی و روان

پیامبر  کند که تحقق غرض نبوت، یعنی هدایت حقیقی بشر، تنها در صورتی ممکن است که اعتماد کامل مردم به می
حاصل شود، و چنین اعتمادی جز با عصمت تامّ پیامبر در اعتقادات، احکام و رفتار تحقق نخواهد یافت. خواجه 

وجب أن يکون النبي معصوماً ليحصل »نصیرالدین طوسی این استدلال را به شکلی موجز چنین بیان کرده است: 
 (.213، 1407)خواجه طوسی « الوثوق فيحصل الغرض
بررسی و نقد براهین نقض غرض و اعتماد در اثبات »ر ناظر به اشکالاتی است که در مقاله پژوهش حاض

بر برهان اعتماد وارد شده است. اشکالات مربوط به برهان نقض غرض، با توجه به اهمیت و حجم « عصمت انبیاء
انتقادی و -تحلیلی (. این تحقیق با رویکردی1405زاده  بحث، در پژوهشی مستقل بررسی شده است )نک. حسین

های اندیشمندان معاصر، نخست هر یک از نقدهای  بر پایه منابع اصیل کلامی، از آثار متکلمان متقدم امامیه تا نوشته
 دهد. های مستدل مدافعان برهان را ارائه می پردازد و در نهایت پاسخ کند، سپس به تحلیل آنها می گانه را طرح می سه

د که برهان اعتماد نه تنها ضرورت عصمت را در ابعاد شرعی، معرفتی و اجتماعی این پژوهش نشان خواهد دا
تواند مبنایی استوار، محکم  شده و رفع ابهامات موجود، می کند، بلکه با پاسخ به نقدهای مطرح طور جامع اثبات می  به

خود را در دفاع از این باور و قابل اتکا برای اثبات عصمت انبیاء در علم کلام شیعی فراهم آورد و نقش اساسی 
 بنیادی دینی ایفا کند.

قبل از طرح نقدهای وارد بر برهان و پاسخ به آنها، ذکر این نکتۀ مهم ضروری است که برهان اعتماد در شکل 
های  فرض کند؛ اما وقتی ساختار استدلال و پیش اش تنها عصمت پیامبر در دریافت و رساندن وحی را اثبات می اولیه

صورت منطقی و ضروری بر عصمت پیامبر   شود که این نوع عصمت به تر بررسی کنیم، روشن می معرفتی آن را دقیق
 توان در سه محور توضیح داد: در سایر ابعاد زندگی نیز تکیه دارد. این وابستگی را می

پایه اصلی استوار است: شناسی گواهی، اعتماد مردم به سخن پیامبر درباره وحی بر دو  اولاً، از نگاه معرفت
صداقت و دقتِ شناختی. در چارچوب گواهی معتمد، باور دینی مردم به گزارش وحی تنها زمانی موجه است که راوی 

(. اگر پیامبر در زندگی عادی مرتکب گناهی عمدی 237، 1400اللهی  از اعتبار معرفتی کامل برخوردار باشد )آیت
اعتمادی برای  ی بر امکان نقض صداقت باشد. از آنجا که مخاطبان هیچ معیار قابلا تواند نشانه شود، چنین رفتاری می

توانند اطمینان داشته باشند که صداقت پیامبر فقط در حوزۀ وحی  های گوناگون صداقت ندارند، نمی جدا کردن حوزه
های مستقل تقسیم  زهتوان آن را به صورت مصنوعی به حو نگرشی یکپارچه است و نمی محفوظ مانده است. اعتماد

 کرد.
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دهنده ضعف  شناسی شناختی و نظریه خطا، خطاهای سهوی در کارهای مهم معمولاً نشان ثانیاً، از منظر روان
ها ماهیتی فراگیر دارند  (. این ضعفReason 1990, 8توجه و پردازش اطلاعات هستند ) ،در کنترل شناختی، دقت

ن بر این، در رویکرد بیزی، سابقه خطاهای یک فرد احتمال خطاهای شوند. افزو ای خاص محدود نمی و به حوزه
کننده برای ارزیابی قابلیت اعتماد اوست  ای تعیین دهد؛ زیرا عملکرد گذشته عامل داده بعدی او را افزایش می

(Earman 1992, 64بنابراین اگر فردی در امور غیروحیانی دچار خطاهای سهوی شود، احتمال بیزی خطا در .) 
کند. چنین  و در نتیجه اعتماد معرفتی به صحت وحی کاهش پیدا می ،یابد دریافت یا رساندن وحی نیز افزایش می

سازگار نیست  -اعتماد بودن فرآیندهای شناختی تأکید دارد که بر قابل-گرا  شناسی برون وضعی با مبانی معرفت
 (.58، 1401اللهی  )آیت

نه صرفاً عصمت در حوزه  ،کند جامع در همه ابعاد را اثبات می بنابراین، برهان اعتماد ضرورت عصمت
شناسی اعتماد،  شناسی گواهی و روان های مستقل، از منظر معرفت محدود ابلاغ وحی. تفکیک عصمت به حوزه

 غیرممکن است.
است، از  های استوار عقلانی بنا شده و از انسجام ظاهری قابل توجهی برخوردار برهان اعتماد، هرچند بر پایه

سوی گروهی از منتقدان وابسته به مکاتب کلامی مختلف، از جمله معتزله و اشاعره، و نیز جمعی از اندیشمندان 
 اند: معاصر، مورد نقد قرار گرفته است. این انتقادات عمدتاً حول سه محور متمرکز شده

و متخصصان غیرمعصوم اعتماد گونه که مردم به علما  شود همان : ادعا میامکان اعتماد بدون عصمت کامل .1
 توان به پیامبر غیرمعصوم نیز اعتماد داشت و نیازی به عصمت مطلق نیست. کنند، می می

گردد پیامبر به صورت جبری از گناه مصون  شود عصمت مطلق موجب می : گفته میتعارض عصمت با اختیار .2
 برد. باشد که این امر ارزش اخلاقی ناشی از انتخاب آزاد را از بین می

کند )مانند عصمت در جلوت یا  : برهان اعتماد فقط بخشی از عصمت را ثابت میمحدودیت اثباتی برهان .3
 نظر متکلمان امامیه را ندارد. جانبه مد پس از بعثت( و توان اثبات عصمت کامل و همه

ارزیابی انتقادی این  از این رو، بررسی و تحلیل این اشکالات و ارائه پاسخ به آنها ضروری است. پژوهش حاضر به
 .کند میی کلام امامیه ارائه اهایی بر مبن پردازد و پاسخ اشکالات می

 . نقد اول: جواز اعتماد بدون فرض عصمت تام  1
اولین نقدی که بر برهان اعتماد وارد شده این است که برای حصول اعتماد و وثوق به انبیاء نیازی به فرض عصمت 

نفوس بشری به کسی که دارای فضل عظیم باشد اعتماد » گوید: میقاضی عبدالجبار معتزلی چنان که تامّ نیست. 
و بر این اساس ارتکاب سهوی گناه صغیره بر  ،«کنند و فضل اعظم یعنی عدم ارتکاب هیچ خطایی لازم نیست می

م به انبیاء در ردیف اعتماد ، وثوق و اعتماد مرددر این بستر (.30۹، 1۹۶2انبیاء جایز دانسته شده است )عبدالجبار 
آنها به علما، متخصصان و مراجع دینی قرار داده شده که با وجود علم به عدم عصمت آنها از خطا و نسیان، مردم به 

 ای دانسته شده است: (. این اعتماد دارای علل و عوامل چهارگانه223، 13۹۹آنها اعتماد دارند )اترک 
 ،به یکدیگر اعتماد دارنددر وهله نخست که در شرایط عادی مردم  بر این است، دایر اول، اصل اولیه اعتماد

شود. انسان  که هر چه علم شخص بیشتر باشد، اعتماد مردم به او بیشتر میاست مگر خلافش ثابت شود. دوم، علم 
از اعتماد به  تواند انتخاب درست کند، لذا ناچار جاهل در مقام عمل به خاطر جهلش در شرایطی قرار دارد که نمی
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انسان عالم به خاطر علمش است. گرچه همواره احتمال خطا در کلام متخصص وجود دارد، اما این باعث عدم وثوق 
که قابل است گر خطاها و شرّ قلیلشان است. سوم، حقانیت کلام  شود؛ زیرا خیر کثیر آنها توجیه و اعتماد به او نمی

د. چهارم، فضایل اخلاقی مانند صداقت، راستی، تقوا، علم و شو کشف با عقل عرفی است و موجب وثوق می
 شود. که موجب افزایش اعتماد میاست حکمت 

ای اجتماعی است، اعتماد مردم به آنها نیز بر همین اساس قابل  از آنجا که دعوت انبیاء یک امر انسانی و پدیده
دینی از اهمیت یکسانی برخوردار نیستند.  توجیه است. اعتماد امری تشکیکی و دارای مراتب است و همه مسائل

چرا که قدرت در انجام کاری که دیگران توانش  ،توان در راستای عوامل اعتمادساز توجیه کرد معجزات انبیاء را نیز می
 شود. را ندارند موجب جلب نظر مردم می

عصمت است، پاسخ داده شده  که اعتماد مطلق به انبیاء نیازمند مبنی بر این ،اشکالی که طرح شده در مقابلِ
توانند وظیفه هدایت مردم را انجام دهند که  که مراجع دینی با وجود عدم عصمت و حتی ارتکاب خطاهای نادر، می

مبنی  ،درباره اشکال سید مرتضیهمچنین ترین دلیل بر امکان تحقق هدف رسالت بدون فرض عصمت است.  قوی
پذیر نباشد، باید  ت، پاسخ داده شده که وقتی ارسال فردِ کاملاً معصوم امکانکه اطمینان به غیرمعصوم کمتر اسبر این 

تر اکتفا کرد تا غرض اصلی هدایت از دست نرود، چرا که بر اساس حکم عقل، دفع افسد به  به فردی در مرتبه پایین
 (.227-225، 13۹۹فاسد یا کسب خیر کثیر با وجود شر قلیل ضروری است )اترک 

 عریف جامع عصمتتبیین ت. 1-1
ها استوار گردد.  پیش از پاسخ به این نقد، لازم است تعریف دقیق و جامع عصمت روشن شود تا مبنای پاسخ

 :بدین قرار استتعاریف رایج عصمت در کلام امامیه 
اند که با وجود توانایی بر  : گروهی از متکلمان عصمت را لطف الهی دانسته. عصمت بر اساس لطف الهی۱
؛ عبیدلی 301، 1405؛ 42، 1412برد )فاضل مقداد  انگیزه ارتکاب معصیت یا ترک طاعت را از بین میگناه، 
های  ای الهی برای تقویت انگیزه این رویکرد، عصمت مداخلهدر (. 347 :2، 1۹۹8؛ شریف مرتضی 455، 1381

ی خارجی و وابسته به . محدودیت این تعریف آن است که عصمت را امراستهای منفی  مثبت و تضعیف انگیزه
همچنین خطا و  ؛کند بیند و نسبت این لطف با ساختار نفسانی، علم و اراده معصوم را روشن نمی تدبیر خداوند می

 دهد. نسیان و اعمال منافی شأن رهبری را پوشش نمی
از طریق  اند که ای از متکلمان عصمت را ملکۀ نفسانی راسخی دانسته : دسته. عصمت بر اساس ملکه نفسانی۲

(. این ملکه حالت نفسانی 38۹، 1421 ؛ سبحانی251، 1413کند )آل یاسین  قوه عقلی و بصیرت درونی عمل می
؛ 244، 1422شود )فاضل مقداد  راسخی است ناشی از وحی یا تصور عواقب گناه که موجب نفرت از معصیت می

کند  باطل و درک عواقب اعمال عمل می(. این قوه از طریق تشخیص دقیق حق از 333، 1410حسینی شیرازی 
 (.71 :1، 1382)شیخ طوسی 

: بر اساس مبانی اشاعره در افعال انسانی، عصمت عبارت است از خلق . عصمت بر اساس عدم خلق گناه۳
(. این دیدگاه با اختیار انسان 312 :4 ،140۹؛ تفتازانی 208 :2، 1423قدرت بر طاعت و عدم خلق گناه )آمدی 

 کند. رد و امکان مدح و ذم اخلاقی را منتفی میمنافات دا
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روشن کردن بخشی از حقیقت آن، برای پاسخگویی کامل به به رغم تعاریف رایج عصمت در کلام امامیه، 
تر ضروری است. این بدان معناست که با پذیرش  اشکالات منتقدان کافی نیستند. بر این اساس، ارائه تعریفی جامع

با توجه به هدف بعثت و وظایف  ، بخشی از اشکالات منتقدان قابل پاسخگویی نخواهد بود.برخی از تعاریف محدود
چندبعدی رهبری، تعریف جامع عصمت باید شامل سه بُعد شود: بعُد شرعی )تنزه از گناهان کبیره و صغیره(، بُعد 

از رفتارهای ناسازگار با شأن  معرفتی )مصونیت از خطا و نسیان در دریافت و ابلاغ وحی(، و بُعد اجتماعی )پرهیز
حقیقت عصمت ریشه در حب و انس عمیق معصوم با خدا دارد که از آغاز آفرینش و بر اساس علم ازلی  معصوم(.

که اختیارش سلب شود. این محبت موجب افاضه  آن (، بی43۶ :1، 1421الهی در وجود او نهاده شده است )حمود 
برد. بر این اساس، عصمت ملکۀ نفسانی  شود که انگیزه گناه را از بین می علوم لدنی و علم شهودی به حقایق می

راسخی است ناشی از محبت و علم یقینی به حقایق الهی که معصوم را از هر گناه، خطا، نسیان و عمل ناسازگار با 
 دارد. شأن رهبری بازمی

 الفارق پاسخ به نقد: مغالطه قیاس مع. 1-2
الفارق  اعتماد و وثوق به انبیاء نیازی به فرض عصمت تامّ نیست، دچار مغالطه قیاس معاین استدلال که برای حصول 

میان اعتماد عرفی و اعتماد دینی خلط کرده است. اعتماد به پیامبر از جنس اعتماد به پزشک یا مرجع  مدعیاست. 
تخصصان، اهل علوم و فنون، رهبران ردیف با علما، دانشمندان، م توان انبیا را هم نمی ،تقلید نیست. به عبارت دیگر

دارند با دیگران متفاوت است. تفاوت  ءای که انبیا اجتماعی و مراجع دینی دانست؛ زیرا رسالت و وظیفه-سیاسی
 و مراجع دینی از چند جهت قابل بررسی است: ءانبیا

لی که مراجع صرفاً هستند، در حا« کننده وحی کننده و ابلاغ دریافت»: انبیاء . تفاوت در ماهیت وظیفه۱
ممکن است گفته شود چه ضرورتی دارد که وحی  تواند راه یابد. ند که در آن خطا میهست« کننده از منابع دینی استنباط»

که قطعی باشند؟ در پاسخ باید گفت:  قطعی و یقینی باشد و چه اشکالی دارد که احکام دینی را عمل کنیم بدون آن
اگر این پایه خود  .ای یقینی استوار است که همان وحی معصومانه پیامبر است بر پایهاجتهاد مراجع و استنباط فقها 

تبلیغ مراجع  ماند. ا باقی نمیه ریزد و هیچ معیاری برای سنجش صحت استنباط مشکوک باشد، تمام بنای دین فرومی
اند و  توی و احکام الهی به مردمبلکه آنها صرفاً ابزار انتقال ف ،دینی به عنوان سفارت الهی و خلافت خداوند نیست

گاهی نسبت به حکم الهی در لوح محفوظ ندارند و باید کسی باشد که آن احکام را به مراجع دینی و مردم برساند  آ
 (.441: 1، 1421)حمود 

: خطای مراجع قابل تشخیص و اصلاح است، اما اگر احتمال خطا در دریافت و . تفاوت در قابلیت ارزیابی۲
ممکن است گفته شود که فرشته وحی  ی بدهیم، هیچ معیاری برای تشخیص صحیح از سقیم نداریم.ابلاغ وح

اولاً، این  تواند خطای پیامبر را اصلاح کند. در پاسخ باید گفت: تواند معیار صحت و سقم باشد و خداوند می می
وحی خطا کند و فرشته بخواهد آن را  که اگر پیامبر در دریافت یا ابلاغ فرض مستلزم دور یا تسلسل است. توضیح آن

اصلاح کند، این اصلاح نیز باید از طریق همان پیامبر به مردم برسد. اگر پیامبر در دریافت پیام اصلاحی نیز امکان 
شود که چرا در پیام  انجامد؛ و اگر در پیام اصلاحی خطا نکند، این سؤال مطرح می خطا داشته باشد، به تسلسل می

  ولی در پیام دوم خطا نکرد؟ این تفکیک نیازمند معیاری است که در اختیار مردم نیست. ،اول خطا کرد
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ثانیاً، مردم هیچ دسترسی مستقیمی به فرشته وحی ندارند تا صحت و سقم کلام پیامبر را بسنجند. تمام ارتباط 
ح کند، این اصلاح نیز از زبان همان آنها با وحی از طریق پیامبر است. بنابراین، حتی اگر فرشته خطای پیامبر را اصلا

رسد و مردم معیار مستقلی برای تشخیص ندارند که آیا این سخن جدید، اصلاح خطای قبلی است  پیامبر به مردم می
ای است که نشان  اند، نمونه که برخی مفسران نقل کرده ،یا خود نیز خطاست. در همین راستا، داستان آیات غرانیق

خطا در ابلاغ وحی چه پیامدهای خطرناکی دارد. البته این داستان از نظر سندی و محتوایی  دهد پذیرش امکان می
کند که تمام طرق نقل این داستان مرسل و منقطع است و هیچ سند صحیحی برای  کثیر تصریح می ابن .مردود است

یک از اهل صحت آن را  هیچ این حدیثی است که»گوید:  (. قرطبی نیز می38۹: 5، 1420کثیر  آن وجود ندارد )ابن
(. هر دو مفسر 80: 12، 1384)قرطبی « تخریج نکرده و با سند صحیح سالم متصل و موثق روایت نشده است

کنند که این داستان با عصمت پیامبر )ص( در تبلیغ منافات دارد و بهترین توجیه آن است که شیطان این  تأکید می
  که از زبان پیامبر )ص( صادر شده باشد. ینکلمات را در گوش مشرکان انداخته، نه ا

به این  ،تواند جایگزین آن شود ثالثاً، ممکن است گفته شود حتی بدون فرض عصمت، نظارت مستمر وحی می
صورت که هر خطا یا گناهی بلافاصله و بدون تأخیر توسط وحی اصلاح شود. اما پذیرش این فرض در واقع اعتراف 

زیرا اگر نتیجه نهایی این باشد که پیامبر هرگز مرتکب خطا و گناه نشود، این همان  ضمنی به ضرورت عصمت است؛
میان « تأخیر صفر»عصمت است، چه منشأ آن ملکه درونی باشد و چه نظارت مستمر بیرونی. افزون بر این، فرض 

فعل برسد، و اگر قبل  شود که به مرحله خطا و اصلاح عملاً به معنای عدم وقوع خطاست؛ زیرا خطا زمانی محقق می
از تحقق یا همزمان با آن اصلاح شود، اصلاً خطایی رخ نداده است. حتی اگر این سازوکار ممکن باشد، اشکال 

ت ئکند رفتار صحیح از شخصیت درونی و ملکات نفسانی او نش آید: الگو بودن پیامبر اقتضا می دیگری پدید می
گزیند، نه کسی که بدون  اید از کسی پیروی کنند که ذاتاً راه درست را برمیبگیرد، نه از کنترل مداوم بیرونی؛ مردم ب

 نظارت خارجی قادر به مصون ماندن از خطا نیست.
ست و مراجع دیگر ممکن است بتوانند ایشان ا: خطای مراجع دینی محدود به مقلدان . تفاوت در دامنه تأثیر۳

کند و هیچ مرجع دیگری برای تصحیح آن وجود  تا قیامت گمراه می آن را تصحیح کنند، اما خطای پیامبر تمام امت را
که گفته شده است بحث بر سر امکان اعتماد یا عدم اعتماد به فرد غیرمعصوم است، نه بر سر علم یا عدم  این ندارد.

که  ،(، سخن صحیحی نیست؛ زیرا اگر علم به احکام الهی22۶، 13۹۹علم به احکام واقعی و لوح محفوظ )اترک 
ای ندارد. از منظر این پژوهش، فلسفه  طریق دستیابی به آن پیامبر است، به وجود نیاید، وجود و عدم اعتماد فایده

نه صرفاً اعتماد کردن به او، هرچند نویسنده آن مقاله  ،وجودی پیامبر دستیابی به احکام الهی و هدایت کامل بشر است
 ممکن است فلسفه نبوت را محدودتر بداند.

 پاسخ به اشکال مبتنی بر عامل اصل اولی اعتماد. 1-3
نیازمند تدقیق و تفصیل است. . اما این اعتماد استکه در شرایط عادی، اصل اول در روابط انسانی شده است  ادعا

های حیات  این ادعا حداکثر در محدوده امور عادی و روزمره زندگی قابل پذیرش است، اما تعمیم آن به تمام حوزه
در تعاملات ساده اجتماعی نظیر خریدوفروش، گفتگوهای معمولی و روابط  های جدی مواجه است. نی با چالشانسا

اجتماعی سطحی، ممکن است اصل بر اعتماد باشد، هرچند حتی در این موارد نیز میزان اعتماد متناسب با اهمیت 
کس صرفاً بر اساس  و اولی نیست. هیچهای تخصصی، اعتماد هرگز امری بدیهی  موضوع متغیر است. اما در حوزه
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دهد. احراز صلاحیت از طریق مدارک معتبر، سوابق  ادعای فردی مبنی بر تخصص پزشکی، به او اجازه جراحی نمی
صلاح ضروری است. در امور غیبی و ماورائی نیز اصل بر عدم اعتماد است.  های نهادهای ذی عملی و تأییدیه

اگر  تری هستند. آزمایی مستقیم، نیازمند ادله و براهین قوی ه دلیل عدم امکان راستیادعاهای مربوط به امور غیبی ب
فردی مدعی دریافت وحی شود، آیا اصل اولی اعتماد به اوست؟ پاسخ قطعاً منفی است. تاریخ بشر مملو از مدعیان 

و طلب دلیل است. قرآن  دهد اصل عقلایی در برخورد با چنین ادعاهایی، احتیاط دروغین نبوت است که نشان می
 کریم نیز بارها به ضرورت طلب برهان و معجزه از مدعیان نبوت اشاره کرده است.

نظیر تحریم غذاها و -باشد زمانی که پیامبری احکامی بیاورد که با عرف و عادات جاری جامعه در تعارض 
ب و رسوم اجتماعی، الزام به عبادات و های متداول، وضع قوانین خاص برای ازدواج و طلاق، تغییر در آدا نوشیدنی

نه تنها اصل بر اعتماد نیست، بلکه مقاومت طبیعی جامعه در برابر این تغییرات نیازمند ارائه ادله  -مناسک خاص
های قدرتمند در تعارض  تر از سوی پیامبر است. علاوه بر این، بسیاری از احکام دینی با منافع آنی افراد و گروه قوی
های متعارض  چنین شرایطی اعتماد صرف کافی نیست. همچنین وجود مدعیان متعدد نبوت با آموزه و در ،است

 دهد. ضرورت وجود معیارهای دقیق برای تشخیص صادق از کاذب را نشان می
ممکن است گفته شود که اهل سنت با وجود عدم اعتقاد به عصمت تام انبیاء، به پیامبران اعتماد دارند و این 

دهد که اعتماد بدون عصمت تام ممکن است. اولاً، اهل سنت نیز در حوزه دریافت و ابلاغ وحی قائل به  نشان می
های دیگر مانند صدور گناه صغیره یا خطا در  عصمت پیامبر )ص( هستند و اختلاف آنها با امامیه عمدتاً در حوزه

اند که پیامبر در آنچه راهش  امت اجماع کرده»کند که  تصریح می الشفاءامور شخصی است. قاضی عیاض در کتاب 
« خلاف واقع، نه از روی قصد، نه عمد، نه سهو و نه غلط تبلیغ است، معصوم است از اخبار دادن به چیزی بر

(. بنابراین، استناد به موضع اهل سنت برای نفی ضرورت عصمت در ابلاغ وحی ناشی از 81: 12، 1384)قرطبی 
ثانیاً، اعتماد اهل سنت به پیامبر )ص( دقیقاً به دلیل پذیرش عصمت او  های مختلف عصمت است. میان حوزه خلط

شود. به عبارت دیگر، آنچه اعتماد  اگر این عصمت را نفی کنند، مبنای اعتماد آنها نیز متزلزل می .در ابلاغ وحی است
 مورد اتفاق فریقین است. سازد همان عصمت در ابلاغ است که به پیامبر را ممکن می

 پاسخ به اشکال مبتنی بر عامل علم در اعتماد .1-4
پذیر است و  که اعتماد به انبیاء همانند اعتماد به متخصصان بر اساس علم آنها امکانشود  ادعا میاشکال در این 

 طرح است:شود. در پاسخ به این اشکال، چند نکته اساسی قابل  احتمال خطا مانع از این اعتماد نمی
اولاً در صورت پذیرش امکان خطا در کلام انبیاء، مردم با چالش جدی در تمییز احکام صحیح از خطاهای 

گردد که با هدف  احتمالی مواجه خواهند شد. این وضعیت منجر به ایجاد حالت تشکیک دائمی در تعالیم دینی می
از  ،پذیر است های متعدد امکان یق قرائن و نشانهبعثت انبیاء در تعارض است. تشخیص علم در افراد عادی از طر

جمله داشتن مدارک علمی معتبر، سابقه اختراعات و اکتشافات، توانایی در حل معضلات و مشکلات دنیوی و سایر 
شواهد عینی. با این حال، حتی در این موارد نیز احتمال اشتباه در تشخیص وجود دارد. اما در خصوص انبیاء، 

 توان از همان قرائن دنیوی استفاده کرد. یص علم آنها متفاوت است و نمیمعیارهای تشخ
ثانیاً، اگر بپذیریم که علم معیار اصلی اعتماد است، باید توجه کنیم که صرف علم، بدون تضمین عصمت در 

تواند  این علم نمی کند. زیرا اگر پیامبر در خلوت گناه کند یا در ابلاغ دچار سهو شود، عمل، اعتماد کامل را فراهم نمی
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کند دقیقاً همان وحی  طور یقینی بدانند که آیا آنچه پیامبر ابلاغ می توانند به مانع از شک و تردید مردم گردد. مردم نمی
تواند مبنای اعتماد مطلق  نمی ن، علم بدون عصمت در عمل و ابلاغالهی است یا آمیخته با خطا و سهو او. بنابرای

 باشد.

ها معمولاً در جستجوی  مراجعه به متخصصان دنیوی، ابتدا باید تخصص فرد احراز شود و انسانثالثاً در 
کننده و هم متخصص، هر دو به امکان خطا واقف هستند  بهترین متخصص هستند. نکته مهم آن است که هم مراجعه

امور دنیوی و در چارچوب کند که ممکن است دچار اشتباه شود. این وضعیت در  و متخصص نیز صراحتاً اقرار می
و اگر خطایی رخ دهد، عواقب آن محدود و قابل جبران است. اما خطای پیامبر در  ،زندگی بشری امری طبیعی است

دریافت یا ابلاغ وحی نه قابل تشخیص است )چون معیار دیگری نداریم(، نه قابل اصلاح )چون منبع اصلی خطا 
تا قیامت ادامه دارد(. این تفاوت بنیادین ضرورت عصمت در دریافت و ابلاغ دارد(، و نه قابل جبران )چون تأثیر آن 

 دهد. وحی را نشان می
رابعاً در مورد انبیاء، موضوع بحث ارسال و ابلاغ احکام دینی است که هدف خداوند رساندن این احکام بدون 

های دنیوی ضرورت  خصصگونه خطا و تحریف به مردم است. این تفاوت ماهوی میان رسالت دینی و ت هیچ
 سازد. عصمت را برجسته می

خامساً حتی اگر پزشکی را در نظر بگیریم که تاکنون هیچ خطایی مرتکب نشده است، امکان ارزیابی عملکرد 
او و تشخیص خطاهای احتمالی وجود دارد. معیارهای عینی برای سنجش صحت تشخیص و درمان پزشکی موجود 

گر احتمال خطا در دریافت و ابلاغ وحی را بپذیریم، هیچ معیار انسانی برای ارزیابی است. اما در خصوص انبیاء، ا
های الهی وجود نخواهد داشت. گرچه در مورد اعمال و رفتار انبیاء امکان ارزیابی وجود دارد، اما  صحت یا سقم پیام

 ود.این ارزیابی منوط به آن است که ابتدا عصمت در دریافت و ابلاغ وحی پذیرفته ش
کند. اما با تأمل بیشتر  صرفاً عصمت در دریافت و ابلاغ وحی را اثبات میبرهان اعتماد در نگاه نخست، 

شود که اعتماد به پیامبر در ابلاغ وحی متوقف بر اعتماد به شخصیت کلی اوست؛ زیرا اگر پیامبر در امور  روشن می
حی نیز تردید خواهند کرد. همچنین حتی خطای سهوی دیگر مرتکب گناه عمدی شود، مردم در صداقت او در ابلاغ و

کند که آیا در دریافت و ابلاغ  دهد و این پرسش را ایجاد می در امور مهم اعتماد به دقت و ضبط پیامبر را کاهش می
وحی نیز دچار سهو نشده است. افزون بر این، پیامبر الگوی عملی دین است و اگر در عمل خطا کند، چه عمدی و 

شود. همچنین  دانند کدام رفتار او حجت است و کدام خطا، و این موجب اختلال در تبعیت می وی، مردم نمیچه سه
شود. بنابراین،  گردد و غرض بعثت که جذب مردم به دین است، نقض می ارتکاب گناه موجب تنفر و دوری مردم می

 کند، نه صرفاً عصمت در ابلاغ بات میبا لحاظ این مقدمات، عصمت مطلق در همه ابعاد را اث ،برهان اعتماد
الفارق است و  بنابراین، قیاس اعتماد به انبیاء با اعتماد به متخصصان دنیوی قیاس مع .(22 ،1404زاده  )حسین

 تواند ضرورت عصمت انبیاء را نفی کند. نمی
تقدان با ادعای شناختی برای پاسخ به منتقدان است. من طرح تعاریف متعدد عصمت و نقد آنها ضرورتی روش

کنند که غالباً به پرهیز از گناهان کبیره یا عدم خطا  ، از تعریفی محدود استفاده می«امکان اعتماد بدون عصمت تام»
که شامل ابعاد شرعی، معرفتی و اجتماعی است، نشان  ،در ابلاغ وحی محدود است. اما تعریف جامع عصمت

زند. ثانیاً،  دبعُدی است و احتمال خطا در هر بُعد اعتماد جامع را برهم میدهد: اولاً، اعتماد به پیامبر مفهومی چن می
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تعریف جامع مبتنی بر ماهیت درونی عصمت )حب و انس عمیق به خداوند و علم شهودی به حقایق الهی( است 
محدود کرد.  توان آن را دهد و نمی ( که به طور ذاتی همه ابعاد رفتار را تحت تأثیر قرار می43۶ :1، 1421)حمود 

ثالثاً، از منظر این پژوهش، هدف از بعثت هدایت کامل بشر است که مستلزم اعتماد کامل مردم به پیامبر در تمام ابعاد 
شوند و این تردید  است. اگر در برخی ابعاد امکان خطا یا گناه وجود داشته باشد، مردم در آن ابعاد با تردید مواجه می

توان به  و نمی ،کند؛ زیرا اعتماد به فرد یک کل واحد است دستورات دینی نیز سرایت میتدریج به حوزه وحی و  به
کند در همه امور اعتماد مطلق داشت. رابعاً، تعاریف محدود پاسخگوی همه  کسی که در برخی امور خطا می

در نتیجه،  ازگار است.دهد که برهان اعتماد تنها با عصمت تام س اشکالات منتقدان نیستند و تعریف جامع نشان می
مبتنی بر تعریف محدود از عصمت است. بر اساس تعریف جامع عصمت « امکان اعتماد بدون عصمت تام»ادعای 

 که در این پژوهش ارائه شد، اعتماد مطلق به پیامبر مستلزم عصمت مطلق در همه ابعاد است.

 . نقد دوم: استلزام عصمت جبری و تعارض با اختیار2
استلزام عصمت جبری و تعارض با اختیار است. استدلال شده که اگر  ه بر برهان اعتماد وارد شدهگری کنقد دی

 -گونه که برهان اعتماد مقتضی آن است همان- صدور گناه از معصوم باشد« احتمال»عصمت به معنای نفی مطلق 
عبارت دیگر، خداوند باید به نحو  ین امر تنها از طریق دخالت مستقیم و قاهرانه اراده الهی قابل تحقق است. بها

 (.227، 13۹۹جبری و قهری مانع از صدور گناه از نبی شود )اترک 
بر این اساس گفته شده با پذیرش جبری بودن عصمت، این مصونیت نه تنها فضیلتی برای او محسوب 

به معنای توانایی  ،اختیارکند. همچنین  شود، بلکه اساساً او را از دایره تکلیف و مسئولیت اخلاقی خارج می نمی
انتخاب میان خیر و شر، جزء لاینفک ماهیت انسانی است. اگر این توانایی به نحو مطلق از نبی سلب شود، او دیگر 

شود که فاقد قوه شهویه و غضبیه هستند. قرآن  انسان کامل نخواهد بود، بلکه به موجودی شبیه فرشتگان تبدیل می
دارد. این خطابات و هشدارها ظاهراً دلالت بر  نبیاء را از ارتکاب گناه یا شرک بر حذر میدر موارد متعددی انیز کریم 

امکان وقوع این اعمال از انبیاء دارند، زیرا هشدار دادن به کسی که اساساً قادر به انجام عملی نیست، امری لغو و عبث 
 (.228، 13۹۹است که با حکمت الهی سازگار نیست )اترک 

 صمت: حب و انس عمیق با خداوندمنشأ ع .2-1
طور دقیق تبیین کنیم تا روشن شود که عصمت نه از سر جبر،  پیش از پاسخ به این نقد، لازم است منشأ عصمت را به

های متکلمان درباره منشأ عصمت، سه نظریه اصلی  در میان دیدگاه بلکه از روی علم شهودی و محبت الهی است.
 قابل شناسایی است:

، عصمت را ناشی از تقوای نفسانی شدید نظریهنخستین در : ناشی از تقوای نفسانی شدید. عصمت ۱
، یه(. مطابق این نظر13۹3 واعظ حسینی و ؛ ربانی گلپایگانی21۹-218 ،13۹0شهری  د )محمدی ریندان می

ناه از او عملاً رسد که صدور گ ای از تقوا و پرهیزگاری می معصوم از طریق مجاهده نفس و تزکیه مستمر به درجه
ای که  گونه  شود. به باور این گروه، عصمت حاصل تلاش فردی معصوم در تقویت اراده و عقل است، به غیرممکن می

( به این دیدگاه اشاره 1۹4 :25، 1404) بحارالأنواررود. علامه مجلسی نیز در  امکان لغزش و انحراف او از میان می
قرار داده است. ایراد اساسی این دیدگاه در این است که عصمت را امری صرفاً کرده و در عین حال آن را مورد نقد 

بر اجماع متکلمان امامیه، عصمت به عنوان یک موهبت الهی، امری  که بنا کند، حال آن اکتسابی و عرضی قلمداد می
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زون بر این، این ذاتی است که از جانب خداوند به معصومین عطا شده و بخشی از ساختار وجودی ایشان است. اف
تواند عصمت در دوران کودکی یا پیش از بلوغ را تبیین کند، زیرا در این دوران فرد هنوز به مجاهده نفس  دیدگاه نمی

و تزکیه کامل نرسیده است. بنابراین، با پذیرش این تعریف، اشکال منتقدان درباره عصمت قبل از بلوغ وارد خواهد 
 بود.

، عصمت را ناشی از علم قطعی و نظریهدومین در : و شهودی به قبح گناه . عصمت ناشی از علم قطعی۲
د. بر اساس این نظریه، معصوم به دلیل علم حضوری و شهودی که به ماهیت ندان شهودی به قبح گناه و عواقب آن می
گزیند )فاضل مقداد  میگونه معصیت دوری  کند و از هر گاه به انجام آن میل نمی  گناهان و پیامدهای آنها دارد، هیچ

(. با این حال، علم شهودی هرچند شرط لازم عصمت است، شرط کافی 13۹ :2 ،1417؛ طباطبایی 244، 1422
نیست؛ زیرا حتی با وجود علم شهودی به قبح گناه، اگر محبت عمیق به خداوند وجود نداشته باشد، امکان غلبه 

ا وجود علم شهودی به خداوند، به دلیل فقدان محبت و وجود که ابلیس ب چنان .شهوات و صدور گناه منتفی نیست
 کبر، مرتکب عصیان شد.

، عصمت را ناشی از حب و نظریهسومین در : . عصمت ناشی از حب و انس عمیق معصوم با خداوند متعال۳
حبت شدید ، میه(. بر اساس این نظر137 :2، 1417ند )علامه طباطبایی ندا انس عمیق معصوم با خداوند متعال می

و خالصانه معصوم به خداوند، که ریشه در ذات او دارد و از ابتدای خلقت در وجود او نهاده شده است، موجب 
ساز افاضه معارف و علوم لدنی بر قلب  گونه گناه و معصیت دوری کند. این محبت الهی زمینه شود که او از هر می

ای برای گناه در  گونه انگیزه کند که هیچ د او را چنان روشن میو این معارف، به عنوان نوری الهی، وجو ،معصوم است
شود. این نظریه بر رابطه مستقیم میان محبت الهی و عصمت تأکید دارد و علم شهودی و یقینی  وی ایجاد نمی

داند. بنابراین، تحقق عصمت نیازمند هر دو عامل است: محبت عمیق به  معصوم به حقایق را نتیجه این محبت می
 ،کند، و علم شهودی به قبح گناه سازد و جاذبه به سوی طاعت ایجاد می که انگیزه گناه را در مبدأ خاموش می ،خداوند

آورند که صدور گناه را بالغیر  ای راسخ پدید می ملکه با هماین دو در تعامل  کند. میکه دافعه از معصیت را تقویت 
 سازد. ممتنع می

توان عصمت را تحلیل کرد. در عرفان اسلامی، پیامبر به عنوان  عرفانی نیز می، از منظر نظریهبر اساس این 
شود. انسان کامل کسی است که تمام اسماء و صفات الهی در او به فعلیت  شناخته می« خلیفةالله»و « انسان کامل»

قام خلافت الهی و رسیده و مظهر تام حق تعالی گشته است. بنابراین، از منظر عرفانی، عصمت پیامبر ریشه در م
که  دارد، بدون آن گونه گناه و خطا مصون می و نه عرضی، او را از هر ،انسان کامل بودن او دارد که به صورت ذاتی

 جهت شده است. اختیارش سلب شود؛ زیرا اختیار او در مسیر اراده الهی قرار گرفته و با آن هم
است. « معرفت قلبی»و « علم حضوری»یست، بلکه ن« علم غیب»محبت شدید به خداوند و علم به عظمت او 

شود، و پس از  این علم در دوره پیش از بعثت از طریق فطرت پاک، تربیت الهی خاص و الهامات باطنی حاصل می
گردد. علم معصوم به آثار گناه و عواقب آن نیز نیازمند علم غیب نیست؛ در دوره  بعثت با وحی تقویت و تکمیل می

شود، و پس از  کند حاصل می ز طریق فطرت سلیم و عقل مستقیم که قبح گناهان عقلی را درک میپیش از بعثت ا
 گردد. های الهی تکمیل می بعثت با تعلیم الهی و معرفت به سنت
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داند که به آنها عمل کند و معصوم بماند؟ در  ال شود که نبی پیش از بعثت احکام الهی را از کجا میؤشاید س
عصمت پیش از بعثت به معنای عدم ارتکاب گناهان عقلی )مانند شرک، ظلم، فحشاء( است که پاسخ باید گفت: 

داند، نه لزوماً التزام به احکام تفصیلی شریعتی که هنوز نازل نشده است.  فطرت انسانی و عقل سلیم آنها را قبیح می
یق فطرت پاک و عقل مستقیم خود، این احکام عقلیه مستقل از وحی قابل درک هستند و پیامبران پیش از بعثت از طر

تواند به آن ملتزم باشد.  دهند. افزون بر این، اگر شریعت سابقی در جامعه جاری بوده، پیامبر می قبایح را تشخیص می
 بنابراین، عصمت در این دوره نیازمند وحی تفصیلی نیست.

بلکه تقویت اراده در جهت  ،ر نیستطبق این دیدگاه جامع، نهادینه شدن عوامل عصمت به معنای سلب اختیا
خیر است. این وضعیت شبیه ملکات راسخ نفسانی است که نتیجه اختیار و تلاش مستمر هستند و پس از تثبیت، 

خواهد،  ای که معصوم جز آنچه خدا می به گونه ،کنند بلکه آن را در جهت خیر تقویت می ،برند اختیار را از بین نمی
(. 18۶ :3الف، -1381سر اجبار، بلکه از روی عشق و محبت به خداوند است )جوادی آملی خواهد و این نه از  نمی

به همین دلیل، او با یقین  .کند صورت شهودی درک می  هایش به فرد معصوم جهنم را با تمامی عواقب و هولناکی
خطر یک بیماری مهلک،  گونه که یک پزشک حاذق به دلیل آگاهی از  جوید، همان گونه گناه دوری می کامل از هر

کند )جوادی آملی  خورد و یا انسانی عاقل دست خود را به دهان مار سمی نزدیک نمی هرگز از غذای آلوده بیمار نمی
 (.23۹ب، -1381

حفظ هم جنبه موهبتی عصمت را  نظریهسوم از چند جهت بر نظریات پیشین برتری دارد. اولاً، این  نظریه
زلی خداوند به اعمال معصوم شکل گرفته، و هم نقش اراده و اختیار معصوم را نادیده که بر اساس علم ا ،کند می
خوبی توجیه  تواند عصمت را در تمامی مراحل زندگی معصوم، حتی در دوران کودکی، به گیرد. ثانیاً، این نظریه می نمی
ادینه شده است. این دیدگاه نشان زیرا محبت الهی و عشق به خداوند از همان ابتدای خلقت در وجود معصوم نه .کند
ای درونی و ذاتی است که ناشی از محبت  دهد که عصمت نه تنها امری بیرونی یا صرفاً اکتسابی نیست، بلکه ملکه می

 و انس عمیق معصوم با خداوند و علم شهودی او به حقایق است.
 . پاسخ به نقد2-2

نه عدم قدرت بر گناه. معصوم قدرت کامل بر ارتکاب گناه دارد، اما به دلیل  ،عصمت به معنای عدم اراده گناه است
و ترک گناه نباید به  ،گیرد. عصمت به معنای جبر نیست کمال معرفت و محبت الهی، هرگز اراده گناه در او شکل نمی

ت ئگناه و قبح آن نش عنوان نقص اختیار فهم شود، بلکه اوج کمال اختیار است که از علم شهودی معصوم به حقیقت
و با وجود داشتن قدرت گناه، به دلیل درک عمیق  ،کند گیرد. این علم انگیزه ارتکاب گناه را در نفس او خاموش می می

هایی مانند پزشکی که از کشندگی سم آگاه است و هرگز آن  مثال گزیند. نسبت به اطاعت و محبت الهی، او آن را برنمی
 دهد. زند، این امتناع را نشان می محبت عمیق به فرزند خود دارد به او آسیب نمی نوشد یا مادری که را نمی

فرضی  دارند، باید گفت که این نقد بر پیش در پاسخ به آیاتی که انبیاء را از ارتکاب گناه یا شرک بر حذر می
فخر رازی در «. را دارد شود که امکان واقعی ارتکاب آن فعل هشدار فقط به کسی داده می»نادرست استوار است که 

کند که این خطابات به  ویژه آیاتی که ظاهراً حاوی هشدار یا نهی هستند، تصریح می تحلیل خطابات قرآنی به انبیاء، به
کند که قضیه شرطیه  هیچ وجه دلالت بر وقوع شک، گناه یا حتی امکان واقعی صدور آنها از پیامبر ندارند. او بیان می

او وجوه مختلفی را  صرفاً بیان ملازمه میان شرط و جزاست و هیچ دلالتی بر تحقق شرط ندارد.« ی شَک ّفَاِنْ کُنْتَ فِ»
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نه  ،مانند این که در بسیاری موارد، این خطابات در واقع خطاب به امت است ،کند گونه خطابات بیان می برای این
گاه برای تقویت یقین و طمأنینه نفس از طریق تکثیر  شخص پیامبر؛ گاه برای تصریح پیامبر به برائت و اعلام یقین او،

آموزد که شرک چه عواقب  (. خداوند با خطاب قرار دادن پیامبر به امت می301-300 :17، 1420دلایل )فخر رازی 
پیامبر به عنوان «. احتمال وقوع از مخاطب»نه  ،دارند« بیان حکم کلی»سنگینی دارد. همچنین برخی هشدارها جنبه 

 گیرد تا سپس به دیگران ابلاغ کند. غ این حکم اولین مخاطب آن قرار میمبلّ
ای که در فهم عصمت باید مورد توجه قرار بگیرد تمایز میان دو نوع امتناع است: امتناع بالذات به  نکته کلیدی
غیر به معنای چیزی حتی قدرت الهی؛ امتناع بال ،کند ن چیزی است که قدرت به آن تعلق پیدا نمیبودمعنای محال ذاتی 

شود. صدور گناه از معصوم از  اما به دلیل وجود علل و شرایط خاص وقوع آن محال می است،است که ذاتاً ممکن 
اما به دلیل علم کامل و شهودی به حقایق،  ،در نتیجه صدور معصیت از معصوم ذاتاً ممکن است این قبیل است.

گردد. این امتناع با  لطف و عنایت ویژه الهی، ممتنع )بالغیر( میمحبت شدید به خداوند، درک عمیق قبح گناه و 
گونه که امتناع صدور ظلم از خداوند با قدرت مطلق او منافاتی ندارد. آنچه با قدرت و  اختیار منافاتی ندارد، همان

 اختیار خداوند منافات دارد امتناع بالذات است نه بالغیر.

 . نقد سوم: اخص بودن دلیل از مدعا3
تواند بخش محدودی از  منتقدان معتقدند که حتی با پذیرش تمام مقدمات برهان اعتماد، این استدلال تنها می

عصمت را اثبات کند و توان پوشش همه ابعاد و مراتب عصمت مورد ادعای متکلمان امامیه را ندارد. به تعبیر 
 (.228، 13۹۹است )اترک « اخص»به( جان )عصمت مطلق و همه« مدعا»)برهان اعتماد( از « دلیل»منطقی، 

 مراتب عصمت .3-1
طور دقیق تبیین کنیم تا روشن شود که برهان اعتماد چگونه   پیش از پاسخ به این نقد، لازم است مراتب عصمت را به

دهد. عصمت به عنوان یک مفهوم چندلایه دارای مراتب مختلفی است که هر یک حوزه  تمام این مراتب را پوشش می
 گیرد. از زندگی و رسالت معصوم را در بر می خاصی

ترین مرتبه عصمت در اعتقاد است که عبارت است از  . نخستین و بنیادیمرتبه اول: عصمت در اعتقاد
گونه شک، تردید یا انحراف  مصونیت کامل از خطا در باورهای اساسی و اصول اعتقادی. معصوم در این مرتبه از هر

علامه ؛ 37الف، -1413ات خداوند، معاد و سایر اصول دین مصون است )شیخ مفید در شناخت حقایق الهی، صف
 (.31 :5، 1383؛ سبحانی 155، 1413 حلی

. مرتبه دوم عصمت در دریافت، حفظ و تبلیغ وحی است مرتبه دوم: عصمت در دریافت، حفظ و تبلیغ وحی
(. این مرتبه شامل عدم 50 :5، 140۹فتازانی ؛ ت313 :1۶، 1417)طباطبایی است که مختص انبیاء و رسولان الهی 

خطا در دریافت پیام الهی، حفظ آن از تحریف و تبدیل، و ابلاغ دقیق و کامل آن به مردم است. اهمیت این مرتبه در 
 آن است که اعتبار و حجیت وحی الهی به آن وابسته است.

مل پرهیز کامل از معاصی کبیره و . سومین مرتبه عصمت از گناه است که شامرتبه سوم: عصمت از گناه
شود و هم دوران  (. این عصمت هم شامل دوران قبل از بعثت می30-2۹ب، -1413شود )شیخ مفید  صغیره می

پس از آن، و هم در خلوت و هم در جلوت مردم جاری است. وجود این مرتبه از عصمت برای حفظ اعتماد مردم به 
 معصوم ضروری است. رهبری دینی و امکان اقتدا و پیروی از
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. چهارمین مرتبه عصمت از خطا در امور عادی است که شامل مرتبه چهارم: عصمت از خطا در امور عادی
-155، 1413 لامه حلی؛ ع30-2۹ج، -1413شود )شیخ مفید  مصونیت از اشتباهات روزمره و امور دنیوی می

سهو را بر پیامبر  من لا یحضره الفقیهکتاب (. این مرتبه محل اختلاف میان متکلمان است. شیخ صدوق در 157
(. در مقابل، شیخ مفید در 35۹: 1، 1413جایز دانسته و مخالفان این دیدگاه را غالی خوانده است )شیخ صدوق 

-1413 تفصیل به رد این دیدگاه پرداخته و سهو را بر پیامبر محال دانسته است )شیخ مفید به عدم سهو النبیرساله 
ررسی تفصیلی این اختلاف و ادله طرفین نیازمند پژوهشی مستقل است که از حوصله این مقاله خارج (. ب25-20ج، 

است. آنچه در این پژوهش مورد تأکید است عصمت در امور مرتبط با رسالت و هدایت است که مورد اتفاق 
 .استمتکلمان امامیه 

دهند که هم ابعاد نظری و اعتقادی را در  میاین مراتب چهارگانه در مجموع تصویری جامع از عصمت ارائه 
های مرتبط با رسالت دینی و هم امور زندگی  شود، و هم حوزه های عملی و رفتاری را شامل می گیرد، هم جنبه بر می

 دهد. روزمره را پوشش می
 پاسخ به اشکالات محدودیت دامنه اثباتی برهان. 3-2

 اند: ستوار است. منتقدان چند اشکال مطرح کردها« وثوق عمومی مردم»برهان اعتماد بر محور 

 . اشکال اول: عصمت در خلوت1
گونه دید و نظارت انجام دهد، هیچ تأثیری بر اعتماد عمومی نخواهد  گناهی که پیامبر در خلوت کامل و به دور از هر

حفظ اعتماد، عصمت در توان با استناد به ضرورت  شود. پس چگونه می داشت، زیرا اساساً کسی از آن مطلع نمی
 خلوت را اثبات کرد؟

کند  راسخ و عمیق است که در تمام حالات و شرایط یکسان عمل می« ملکه نفسانی»عصمت یک  پاسخ:
نیست. اگر کسی در « جلوت»و « خلوت»خلاف رفتار ظاهری، قابل تجزیه به  (. ملکه، بر441: 1، 1421)حمود 

دهد که ملکه عصمت در او شکل نگرفته است. ملکه نفسانی  د، این نشان میخلوت قابلیت ارتکاب گناه را داشته باش
گیرد، نه از شرایط بیرونی.  به معنای حالتی راسخ و پایدار در نفس است که از ماهیت درونی انسان سرچشمه می

از افشا او را از  بنابراین، اگر معصوم در خلوت قادر به گناه باشد، در جلوت نیز این قابلیت وجود دارد و تنها ترس
 دارد که این با حقیقت عصمت منافات دارد. گناه بازمی

تدریج در نظام  او، به« زندگی زیسته»عنوان بخشی از  ها و رفتارهای پنهان فرد به جربهشناختی، ت از منظر روان
های بیان  و شیوههای هیجانی  شوند و در گذر زمان در قالب الگوهای رفتاری، واکنش شخصیت انباشته و تثبیت می

ای از رفتارهای منفصل نیست، بلکه نظامی منسجم و  یابند. از آنجا که شخصیت صرفاً مجموعه کلامی ظهور می
ها و رفتارهای آشکار در سیر  گیرد، جداسازی پایدار میان ساحت خصوصی تجربه می بر پویاست که کل فرد را در

 (.McCrae and Costa 2008, 208پذیر نیست ) بلندمدت زندگی انسانی امکان

 . اشکال دوم: عصمت قبل از بعثت2
گیرد. اگر پیامبر قبل از بعثت مرتکب گناهانی شده  ای است که پس از اعلام نبوت شکل می اعتماد مردم به پیامبر پدیده

ده باشد. بنابراین، ویژه اگر توبه کرده و اصلاح ش کند، به باشد، این لزوماً اعتماد مردم در دوران نبوت را متزلزل نمی
 تواند ضرورت عصمت در تمام طول عمر را نشان دهد. برهان اعتماد نمی
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 McCrae and Costaگناهان تأثیر تراکمی بر روح و شخصیت انسان دارند ) ،گونه که گفته شد همان پاسخ:

ماند و او را برای  می (. اگر پیامبر قبل از بعثت مرتکب گناه شده باشد، این آثار در شخصیت او باقی208 ,2008
، اما آثار روانی و شخصیتی آن شودگناه موجب بخشش تواند  سازد. توبه می دریافت وحی و رهبری امت نامناسب می

ممکن است باقی بماند. اعتماد امری تاریخی و حساس به سابقه است و سابقه بد، حتی پس از اصلاح، از ارزیابی 
از منظر  (.Hardin 2002, 7عقلانی مبتنی بر اطلاعات گذشته است )شود. اعتماد قضاوت  اعتماد حذف نمی

متکی بر سابقه و شهرت کنشگر است و رفتارهای گذشته  اساساًهای معاصر اعتماد، قضاوت اعتماد اجتماعی  نظریه
 (.Hardin 2002, 56شوند ) ای در ارزیابی قابلیت اعتماد آینده در نظر گرفته می همواره قرینه

تواند آثار گناه را کاملاً از  که توبه می ( برای اثبات این70)فرقان: « یبُدَِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتهِمِْ حَسَنات »آیه  استناد به
این آیه ناظر به مقام آخرت و پاداش  بین ببرد و در نتیجه عصمت پیش از بعثت ضرورتی ندارد، ناتمام است. زیرا

باید لحاظ « زوال آثار»و « مغفرت»تفاوت میان  ،به بیان دیگر .وانی گناهاخروی است، نه زدودن کامل آثار دنیوی و ر
دارد، اما این لزوماً به معنای زدودن کامل آثار تکوینی گناه بر  بخشد و عقاب اخروی را برمی شود. خداوند گناه را می

کند. حتی اگر  صرف توبه آن را به طور کامل برطرف نمی و ،نفس نیست. آثار گناه بر قلب و روح امری تکوینی است
کند که  توبه آثار روانی گناه را کاهش دهد، این امر تدریجی است و نیازمند زمان و مجاهدت. اما شأن نبوت اقتضا می

 د.که پس از گناه و توبه به این مقام برس پیامبر از ابتدا دارای نفسی پاک و مستعد دریافت وحی باشد، نه آن

 . اشکال سوم: عصمت در امور عادی3
داند. اشتباهات جزئی در محاسبات،  عرف عقلا خطا و فراموشی در امور روزمره را امری طبیعی و قابل اغماض می

فراموش کردن برخی امور غیرمهم، یا خطاهای سهوی در کارهای عادی، معمولاً موجب سلب اعتماد کامل از افراد 
 یامبر از چنین خطاهایی مصون باشد؟شود. پس چرا باید پ نمی

( که Earman 1992, 64کند ) خطا، حتی در امور ساده، تصویری از فردی غیرقابل اعتماد ترسیم می پاسخ:
کننده وحی ناسازگار است. بنابراین اگر کسی در امور ساده و محسوس دچار خطا شود،  کننده و ابلاغ با شأن دریافت

 که در امور پیچیده و غیبی دچار خطا نشود؟ این یک قیاس اولویت عقلایی است. توان اطمینان داشت چگونه می
داند، اما این قضاوت درباره افراد عادی است، نه درباره  عرف عقلا خطا و فراموشی در امور روزمره را طبیعی می
لگویی کامل باشد. اگر او در رود که در تمام ابعاد زندگی ا کسی که مدعی دریافت وحی الهی است. از پیامبر انتظار می

توانیم  کند، چگونه می اگر او در این امور ساده خطا می»توانند بپرسند:  حق می امور ساده دچار خطا شود، مردم به
بنابراین، حتی عصمت در امور عادی نیز برای حفظ اعتماد « کند؟ مطمئن باشیم که در دریافت و ابلاغ وحی خطا نمی

 ضروری است.کامل مردم به پیامبر 

 . اشکال چهارم: قاعده خیر کثیر4
، خیر فراوان را به خاطر شر اندک رها «لا یُترک الخیر الکثیر لأجل الشر القلیل»بر اساس قاعده  ،عقلای عالم

کنند. اگر پیامبری در مجموع منافع عظیمی برای جامعه به همراه داشته باشد، خطاهای جزئی و نادر او نباید  نمی
 گذاشتن کامل دعوت او شود. موجب کنار

تر در دسترس نباشد و فاعلِ مختار  در جایی کاربرد دارد که بدیلِ کامل« خیر کثیر و شر قلیل»قاعده  پاسخ:
تواند  های ناقص باشد. اما در مسئله بعثت انبیا، سخن از فاعلی قادر و حکیم است که می ناچار از ترجیح میان گزینه
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رو، فرضِ بعثت پیامبری معصوم به معنای تحمیل عصمت  این سانی اصلح را برگزیند. ازدر چارچوب نظام اختیار ان
جبری یا سلب قدرت بر خطا نیست، بلکه ناظر به انتخاب انسانی است که با حفظ اختیار، به سبب علم یقینی، تربیت 

یابد. بنابراین، در فرض امکان  گیری ملکه راسخ نفسانی، داعی مؤثری برای ارتکاب گناه در او تحقق نمی الهی و شکل
صورت اختیاری، تمسک به قاعده خیر کثیر برای توجیه عدم ضرورت عصمت کامل، وجهی  تحقق عصمت تام به

 حال آن ،های تزاحمی متوسل شد توان به استدلال نخواهد داشت و تنها در صورت اثبات امتناع ذاتی چنین انسانی می
 ده است.که دلیلی بر این امتناع اقامه نش

 گیری نتیجه
کننده در تبیین ماهیت نبوت،  ترین مباحث علم کلام اسلامی است که نقشی تعیین مسئله عصمت انبیاء یکی از بنیادی

کند. در میان ادله عقلی متعدد برای اثبات عصمت، برهان اعتماد به دلیل  اعتبار وحی و مشروعیت رسالت ایفا می
ای دارد. این برهان بر این مبنا استوار است که تحقق  اعیِ بدیهی جایگاه ویژهاجتم-شناختی اتکا بر یک اصل روان

غرض نبوت، یعنی هدایت حقیقی بشر، تنها در صورتی ممکن است که اعتماد کامل مردم به پیامبر حاصل شود، و 
ژوهش با رویکردی چنین اعتمادی جز با عصمت تامّ پیامبر در اعتقادات، احکام و رفتار تحقق نخواهد یافت. این پ

شده بر این برهان پرداخت و نشان داد که تعاریف رایج عصمت در کلام  انتقادی به بررسی اشکالات مطرح-تحلیلی
تعریفی که سه بُعد شرعی، معرفتی و  ،نماید تر ضروری می هایی هستند و ارائه تعریفی جامع امامیه دچار محدودیت

صمت به عنوان ملکه راسخ نفسانی ناشی از علم شهودی به حقایق تعریف اجتماعی را در بر گیرد. بر این اساس، ع
 ،شد که معصوم را از ارتکاب گناه، خطا و نسیان در امور دینی، و هر عملی که با شأن رهبریِ الهی منافات دارد

 که اختیار او را سلب کند. دارد، بدون آن میباز

 ،نقد مبتنی بر امکان حصول اعتماد بدون عصمت تامّ بوددر بررسی اشکالات وارد بر برهان اعتماد، نخستین 
های پژوهش نشان داد که این استدلال  شد. یافته که طبق آن اعتماد به انبیاء با اعتماد به علما و متخصصان قیاس می

های ماهوی در وظیفه،  الفارق است، زیرا اعتماد عرفی و اعتماد دینی از هم متمایزند و تفاوت دچار مغالطه قیاس مع
کننده وحی هستند و  کننده و ابلاغ ا و مراجع دینی وجود دارد. انبیاء دریافتقابلیت ارزیابی خطا و دامنه تأثیر میان انبی

ماند،  های الهی باقی نمی ای برای ارزیابی صحت پیام در صورت پذیرش امکان خطا در کلام آنها، هیچ معیار انسانی
ا تا قیامت گمراه در حالی که خطای مراجع دینی قابل تشخیص و اصلاح است. همچنین خطای پیامبر تمام امت ر

 پذیر است. کند، اما خطای مراجع محدود و جبران می
که با تمایز میان امتناع بالذات و امتناع بالغیر  ،نقد دوم مبتنی بر استلزام عصمت جبری و تعارض با اختیار بود

م شهودی، محبت الهی اما به دلیل عل ،پاسخ داده شد. صدور گناه از معصوم از نوع امتناع بالغیر است که ذاتاً ممکن
بلکه  ،گردد، و این امتناع با اختیار منافاتی ندارد. بنابراین عصمت به معنای جبر نیست و درک عواقب گناه ممتنع می

 گیرد. ت میئاوج کمال اختیار است که از علم و محبت نش
اند عصمت در خلوت، تو کرد برهان اعتماد نمی که ادعا می ،نقد سوم مبتنی بر اخص بودن دلیل از مدعا بود
اساس قاعده خیر کثیر، اگر پیامبری در مجموع منافع عظیمی  قبل از بعثت و در امور عادی را اثبات کند. همچنین بر

برای جامعه به همراه داشته باشد، خطاهای جزئی و نادر او نباید موجب کنار گذاشتن کامل دعوت او شود. در پاسخ 
چراکه گناهان  ،فسانی است که قابل تجزیه به خلوت و جلوت نیستمشخص شد که عصمت یک ملکه راسخ ن
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شوند.  تدریج در رفتار عمومی نمایان می گذارند و به خلوت نیز احتمال افشا دارند، بر روح و شخصیت تأثیر می
آیات قرآنی نیز و  ،کنند اطمینان کامل پیدا نمی ،حتی پس از توبه ،همچنین مردم به افرادی که سابقه گناهان کبیره دارند

اند. درباره خطا در امور عادی نیز بیان شد که تکرار  مؤید این است که پیامبران از کودکی برگزیده و پاک بوده
کند. همچنین قاعده خیر کثیر زمانی کاربرد دارد که گزینه  خطاهای جزئی تصویر فرد غیرقابل اعتماد را ترسیم می

د قادر است پیامبری معصوم بفرستد که هم خیر کثیر داشته باشد و هم از شر تر وجود نداشته باشد، اما خداون کامل
 تواند دامنه جامعی از عصمت را در تمام مراتب و ابعاد اثبات کند. قلیل مبرا باشد. بنابراین برهان اعتماد می

ام منطقی کافی شده بر برهان اعتماد نشان داد که این برهان از استحک در نتیجه، بررسی جامع اشکالات مطرح
طور معتبر  تواند به های مستدل و مستند به تمامی نقدها ارائه شده است. برهان اعتماد می برخوردار است و پاسخ
جانبه انبیاء را در تمام ابعاد شرعی، معرفتی و اجتماعی اثبات کند و نشان دهد که عصمت  عصمت جامع و همه

امتیاز اختیاری. این پژوهش تأیید کرد که عصمت با اختیار  ضرورتی عقلی برای تحقق غرض نبوت است، نه یک
بلکه اوج کمال اختیار در پرتو علم و محبت است، و قیاس اعتماد به انبیاء با اعتماد به متخصصان  ،منافاتی ندارد

رهان دهد که ب های این تحقیق نشان می تواند ضرورت عصمت را نفی کند. یافته نمی والفارق است  دنیوی قیاس مع
شده نیز ایستادگی کرده و  ترین ادله عقلی عصمت است، بلکه در برابر نقدهای مطرح اعتماد نه تنها یکی از محکم

 ای استوار برای اثبات عصمت جامع انبیاء فراهم آورد. تواند پایه می
 

 ملاحظات اخلاقی و حقوقی
 کند که در ارتباط با این مقاله تعارض منافع وجود ندارد. نویسنده اعلام می تعارض منافع:

های اخلاقی  ( و سیاستCOPEفرایند تهیه و ارائه این مقاله مطابق اصول و موازین اخلاق نشر مورد تأکید کمیتۀ اخلاق نشر ) اصول اخلاق نشر:
 نشریه انجام شده است.

 نامه یا رساله نیست. بدون حمایت مالی انجام شده و مستخرج از طرح پژوهشی، پایان این پژوهش حمایت مالی و منشأ پژوهش:
 -به نحوی که مطابق دستورالعمل نشریه مستلزم اعلام باشد-در تهیه این مقاله از ابزارهای هوش مصنوعی مولّد  استفاده از هوش مصنوعی:

 استفاده نشده است.
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