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Abstract 

This study addresses the question of how Nathan Söderblom—a prominent historian and 
phenomenologist of religion—interpreted revelation within religion. While Western 
scholarship has previously examined Söderblom's position on revelation, the present research 
distinguishes itself through its comprehensiveness and its critical engagement with divergent 
scholarly interpretations. The study is organized around several axes: the relationship 
between revelation and religion in Söderblom's science of religion, the origin of revelation, the 
types of revelation, and its continuity throughout history. Together, these axes yield a 
comprehensive account of revelation in his science of religion. The paper concludes that 
Söderblom's interpretation of revelation, though grounded in a Christian framework—
particularly in its claims regarding the centrality of revelation in religion, the origin of 
revelation, and divine self-disclosure in Jesus—nonetheless contains innovative elements. In 
this innovative reading, revelation is located at a higher level of human consciousness and is 
situated along the axis of religious genius. Furthermore, revelation is construed as the central 
marker of his discourse, and the point of encounter among religions, and its traces can be 
extended to so-called primitive religions. 
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Extended Abstract 

Introduction 
Revelation is an issue that comes up often in the context of Christian theology, although it 
is actually a very significant issue in theology as a whole and in philosophy as well. For the 
adherents of the Abrahamic religions, the concept of the absoluteness and infiniteness of 
God presupposes that the full knowledge of the infinite can only be achieved through 
revelation, which is taken to mean an action that occurs from the will of the infinite. In 
Christian theology, this knowledge has been contrasted with the natural knowledge that 
can be achieved through rational analysis of the order of nature. Nathan Söderblom’s 
viewpoint, which is in contrast to rationalist approaches, would seem to be worth 
considering. One notable reason for the focus on this thinker in the current research is 
that he was highly influential and a major contributor to the history of religions discipline. 
It is also notable because his concept of revelation is one that comes from a 
phenomenologist of religion. 

1. The Connection Between Religion and Revelation  
One of the most important problems considered in the current paper pertains to the 
connection between religion and revelation. It is worth mentioning that two major 
distinct approaches to the problem appeared during the nineteenth century, which was 
the intellectual period when Söderblom developed his theory. According to the first 
approach, revelation was treated as a fictitious or illusory notion that could not find its 
place in religion. This approach assumed that so-called primitive peoples did not have 
enough development to have the sense of transcendence that should be perceived 
through revelation. However, the second approach suggested considering revelation as a 
key element of religion, as it was based on the fact that primitive and civilized peoples had 
similar mental qualities and that it was possible to identify the proofs of awareness of the 
transcendent in primitive religions. Under such conditions, Söderblom, using his 
classification of religions as religions of revelation and religions of culture along with 
evidence of the existence of revelation in primitive religions in the modern scientific 
literature, places the revelation at the center of religion and considers it to be the highest 
form of religious elements. 

2. The Source of Revelation 
Another important debate in this study is connected with the topic of the source of 
revelation. The nineteenth-century scholars confined the notion of revelation to the 
human sphere, viewing it as a result of physical phenomena. Their position was based on 
the ideas of evolutionism, reductionism, and materialism. Meanwhile, other scientists 
disputed these premises since the question of religious experience was attested among 
different people throughout history. Therefore, they emphasized that the source of 
revelation should be viewed as coming from God, who reveals Himself to humans through 
self-disclosure. Speaking of this controversy, Söderblom emphasizes the presence of 
religious experience of significant figures in the history of humanity and argues that 
reality is too diverse to be described in terms of one principle or to fit into any one 
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framework of interpretation. 

3. The Nature of Revelation 
Another issue addressed in this study concerns the nature of revelation. With the rise of 
critical biblical scholarship in the nineteenth century, two approaches to revelation 
emerged: propositional and non-propositional. The propositional approach is based on 
traditional Christian theology, which regards revelation as the set of propositions 
regarding the activities and purposes of God transmitted to humankind in a supernatural 
way. From this perspective, revelation consists of eternal and timeless truths embodied in 
the teachings of the Church and in Scripture. On the other hand, the non-propositional 
approach represents a certain breakthrough in the conception of revelation among 
modern theologians. It regards the reduction of revelation to a set of propositions or 
verbal statements concerning the nature of God as an unduly narrow perspective. 
Revelation is instead understood as God’s self-disclosure, through which God enters into a 
personal relationship with human beings. This approach can be examined in several 
interrelated axes, including presence, experience, history, and divine love. Söderblom’s 
position is more closely aligned with the latter view. He conceives of revelation as 
extending beyond the confines of Scripture and, more fundamentally, as divine self-
disclosure. In a position broadly consonant with Schleiermacher’s, he maintains that God’s 
self-disclosure is through individual religious experience. However, taking the concept of 
genius into account while describing the process of revelation, Söderblom presents his 
own version of revelation which differs from Schleiermacher’s and other theologians’ 
conceptions. 

4. The Continuity of Revelation 
The last problem to be discussed in the current study is the continuity of revelation 
throughout history. From the viewpoint of traditional supernaturalism, based on religious 
doctrine, revelation is considered to be a thing of the past, not the present. Within this 
paradigm, revelation is transmitted from generation to generation by means of Scripture 
and tradition. On the other hand, in the nineteenth century, a few theologians confirmed 
the continuity of revelation throughout history as the basis of religion, which is a living 
reality not bound by rational doctrines or theological propositions. Söderblom, drawing 
on the notion of the living God and identifying traces of revelation even within so-called 
primitive religions, develops a position broadly consonant with that of Schleiermacher. 

Conclusion 
The findings of this study indicate that revelation is associated with the highest forms of 
human consciousness and is centered on religious genius. Revelation also functions as the 
central element within the discourse of religion, providing a point of convergence among 
diverse religions. Furthermore, signs of revelation can also be found in primitive religions. 
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 چکیده
از  ،شناس برجسته قرن نوزدهم و بیستم میلادی ست که تفسیر ناتان سودربلوم، دینا هدف از نگارش این پژوهش آن

شناسی و فلسفه دین مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد.  مکاشفه معلوم گردد و پاسخ وی به این پرسش کلیدی در دین
شناسی سودربلوم، سرچشمه مکاشفه، نوع مکاشفه و  پژوهش حاضر حول محورهایی نظیر نسبت مکاشفه با دین در دین

آورد.  شناسی وی را فراهم می از مسئلۀ مکاشفه در دین هجانب مهکه موجبات ادراک ه ،تداوم آن در تاریخ انجام گرفته است
های مربوط به محوریت  که در گزاره رغم اینبه  ،داد این نوشتار به شرح ذیل است: تفسیر سودربلوم از مکاشفه برون

. در این داردهایی نیز  مآبانه است، نوآوری مکاشفه در دین، سرچشمه مکاشفه و مکاشفه خدا در عیسی، تحلیلی مسیحی
گیرد. همچنین، مکاشفه  یابد و بر محور نبوغ دینی قرار می مکاشفه به سطح بالای آگاهی بشر اختصاص می تفسیر نوآورانه،

  هایی از آن قابل اطلاق به ادیان ابتدایی است. شود و نشانه به مثابۀ دال مرکزی گفتمان، نقطۀ تلاقی ادیان قلمداد می
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 مقدمه. 1
ترین  نهایت است، بر این باورند که کامل دانسته که خداوند موجودی مطلق و بی با این پیش ،پیروان ادیان ابراهیمی

پذیرد. در بافتار الهیات  صورت می 1مکاشفهاز طریق وحی یا به ارادۀ او و نهایت تنها  شکل شناخت از امر بی
که به واسطه تأمّل عقلانی در نظام طبیعت حاصل  ،مسیحی، این نوع از شناخت در نقطۀ مقابل شناخت طبیعی

 شود، قرار دارد.  می
بستر  تا های نوزدهم و بیستم تاریخ مسیحیت بیفکنیم برای طرح بهتر مسئله، نخست لازم است نظری بر سده

ای را  ای و غیرگزاره ، مطالعات انتقادی کتاب مقدس دو رویکرد گزارهدوره. در این شودپژوهش حاضر نمایان زمانی 
 با .ای کاهش یافته است در مقابل یکدیگر قرار داد. بیان این نکته ضروری است که در این دوران توجه به نگاه گزاره

ای حکایتگر پیروی  شد. رویکرد گزاره می مشاهدهن مسیحی این حال این رویکرد همچنان در میان برخی از اندیشمندا
دیگر، این تفسیر از مکاشفه  عبارت(. به Evans 2005, 313, 324الهیات سنتی مسیحی است ) دیدگاهاز 

مکاشفه هیات مسیحی در قرون وسطی بوده است. در این رویکرد، ه مدرن ندارد و از اصول اساسی الاختصاص به دور
ط فراطبیعی به انسان یشود که از طریق وسا ها تلقی می باب فعل و هدف غایی خداوند در قالب گزاره هایی در آموزه

های  مکاشفه دلالت بر حقایقی ازلی و فرازمان دارد که در آموزهدر این معنا، (. 136، 1381شود )هیک  منتقل می
ای بیانگر تحول  رویکرد غیرگزاره مقابل، در .(Fackre 1997, 16شود ) رسمی کلیسا و کتاب مقدس یافت می

ای از  فشرند که مکاشفه مجموعه دانان جدید است. پیروان دیدگاه اخیر بر این پای می الهیانگارۀ معنایی مکاشفه در 
بلکه انکشاف خدا برای آغاز ارتباط شخصی با بشر است )هوردن  ،باب ماهیت خداوند نیست ها و کلماتی در گزاره

معنای مکاشفه نوعی دوستی گوید  باره میگراث در این  (. مک116، 115، 1395وغانی ؛ فخار ن109، 1368
و تعریف آن به مفهوم ابلاغ معرفت، برداشتی کاملاً سطحی به نظر  ،بخش است که احیاگر زندگی آدمی است حیات

 (. McGrath 2011, 156رسد ) می
ای را تحلیل کرد.  وان مکاشفه در رویکرد غیرگزارهت دارد این است که چطور مینیاز پاسخ اینجا به که  یپرسش

دانان اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم در چند محور  الهی دیدگاهدر پاسخ به این پرسش باید گفت که مکاشفه در 
 که متأثر از ،. نویسندگان و پیروان مکتب دیالکتیکی در الهیاتاستحضور، تاریخ، عشق الهی و تجربه قابل تحلیل 

کید أو بر این تکنند  میگرایی مارتین بوبر هستند، مکاشفه را بر محور حضور خداوند در فرد مؤمن تحلیل  شخص
اوست با بلکه انتقال حضور شخصی خدا و رویارویی نیست، کنند که مکاشفه اطلاعاتی درباره خداوند  می

(Bertram 1951, 2). مکاشفه را ظهور عشق الهی  ،2به پیروی از کارل رانر ،از سوی دیگر، پیروان الهیات فیض
مکاشفه خودآشکارسازی خداوند در قالب عشقی است که به شکلی اسرارآمیز در وجود  ،از نظر این گروهدانند.  می

همچنین، در  .(119، 1379 همتیشود ) و موجب حس عشق ورزیدن نسبت به تعالی نفس می ،انسان قرار داده شده
شود.  فعل خداوند شناخته و تفسیر می بهاست، مکاشفه  3ننبرگاکه متأثر از ولفهارت پ ،ات تاریخیرویکرد الهی

 بلکه به ،این رویکرد بر این باورند که مکاشفۀ شخصی خدا در کتاب مقدس نه به شکل تجلی مستقیم خداطرفداران 
الگوی دیگری که از آن  .(Schwöbel 2005, 129است )داده طور غیرمستقیم در قالب افعال خداوند در تاریخ رخ 

توان سخن گفت مکاشفه بر محور تجربۀ انسان است. در این الگو که متعلق به الهیات لیبرال و اندیشمندانی نظیر  می
شود. به باور این گروه، تجربۀ دینی  واسطۀ تجربۀ فردی مکشوف می است، خداوند به 5و آلبرت ریچل 4شلایر ماخر
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 Hardyشوند ) هایی از یک تجربۀ دینی قلمداد می های تاریخی گونه ترک ادیان است و ایمانگوهر بنیادین و مش

2005, 30). 
با همسو ثیرگذار در الهیات نئولیبرال است که أهای ت ( یکی از شخصیت1931-1866ناتان سودربلوم )

او را در دو توان  باب مکاشفه زده است. هنگام سخن گفتن از سودربلوم می پردازی در دانان دیگر دست به نظریه الهی
( Waardenburg 1999, 54; Sharpe 1986, 228پدیدارشناس و مورخ دین )در مقام یک  :نظر داشتمقام در 
یمی به ادیان، سهم عظ راجعنظری های  در بحثایفای نقش بر  یک فعال اجتماعی. سودربلوم علاوهدر مقام و دیگر 

گرایی و احترام به  با جزم اش هتوان در مقابل را میاو های اجتماعی  در جامعۀ عصر خود داشته است. مصادیق فعالیت
که در حمایتش دید، های مهمش برای ایجاد وحدت میان ادیان  ( و دغدغهLange 2006, 464 ffهای دیگر ) سنت

 .(Jackelén and Wirén 2015, 378)یافته است ود و اقداماتش برای صلح جهانی نم 6از نهضت وحدت کلیساها
رساند دریافت جایزه صلح نوبل بود که او را به اقدامات سودربلوم برای ایجاد صلح جهانی  ،نظر جان دیک از .(378

(Dick 1992, 319). برانگیزترین اتفاقات در تاریخ  ملأترین و ت این در نظر نگارندگان این پژوهش یکی از مهم
اولین کشیشی بود که موفق به دریافت او ست که ا ..( بوده است. دلیل این مدعا آن.نت، کشیشی وروحانیت )کها

توصیفی است که  ،در مقایسه با بسیاری از کشیشان عصرش ،واقع، وجه ممتاز سودربلومدر نوبل شد. صلح جایزۀ 
بلکه یک شخصیت  ،یک اسقفنه تنها یک شخصیت روحانی در جایگاه او  :اند محققان راجع به وی بیان کرده

 Sillenهای سوئد و آلمان به دست گرفته بود ) پرداز بود که کرسی استادی را در دانشگاه در مقام یک نظریهدانشگاهی 

برای  ششدن نامزددر جهان و  اورسد این تلفیق شخصیت یکی از دلایل محبوبیت  به نظر می .(41 ,39 ,1948
 .دریافت جایزه صلح نوبل بوده باشد

تحلیل مکاشفه در گروه آخری قرار او از حیث باب مکاشفه نظرگاه خاص خود را دارد. اگرچه  سودربلوم در
. یکی از استای متفاوت از این گروه ارائه داده است که در جهان امروز نیز قابل طرح  دارد که توضیح آن رفت، نظریه

سوی دیگر، چهرۀ  در تاریخ ادیان داشته است. ازاو ناتان سودربلوم نقش مهمی است که درباره پژوهش های  ضرورت
توان  های دیگر پژوهش حاضر می ایران دلیل قابل طرح دیگر است. از ضرورتدانشگاهی وی در تحقیقات  ۀناشناخت

مختلف را مورد واکاوی قرار  که به طور دقیق ادیاناشاره کرد به تفسیر مکاشفه از زبان یک پدیدارشناس و مورخ دین 
های دیگر در ایران راجع به  ای را برای پژوهش . مسلم آن است که پرداختن به این شخصیت برجسته زمینهاست داده

 وی فراهم خواهد ساخت. 
که  بیان دو نکته ضروری است: نخست آن ،برای درک بهتر موضوع پژوهش حاضر، پیش از آغاز بحث

توان در مورد آن  ودربلوم یک مفهوم انتزاعی نیست، بلکه واقعیتی است که جنس تجربه را میسفکری مکاشفه در نظام 
نظر  ازگوید  باره میاین  پیوند وثیقی با ایمان و دینداری دارد. ارلند انمارک درنگاه او ثانیاً مکاشفه در  7؛اطلاق کرد

گوید از نظر سودربلوم  در توضیح میاو سودربلوم ایدۀ مکاشفه متعلق به چیزی است که از نظر دینی اهمیت دارد. 
 ,Ehnmark 1955) با آن استه تنید بلکه درهم ،نیستهم که کمتر از ایمان  مکاشفه فراتر از ایمان نیست؛ ضمن آن

اندازها، و  العادۀ آشکار، چشم م خارقیرونی مکاشفه لزوماً علانظر سودربلوم مصادیق بی از که شایان ذکر است .(218
 .(Sharpe 1981, 25تواند بدون آنها نیز رخ دهد ) بلکه مکاشفه می ،صداها نیست

تحلیلی، دیدگاه سودربلوم درباره مکاشفه -با استفاده از روش توصیفی ،نویسندگان پژوهش حاضر تلاش دارند
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شناسی  . محورهای طرح بحث مکاشفه در دینکنندرا ترسیم او ایای مختلف بحث را مورد بررسی قرار دهند و زو
ند از سرچشمه مکاشفه، نسبت مکاشفه با دین و ارتباط نبوغ با مکاشفه که محتوای درونی پژوهش ا سودربلوم عبارت

 .دهد شکل میحاضر را 

 . پیشینه پژوهش2
شناسی ناتان  دین»رساله  :سی تنها سه اثر علمی قابل ذکر استشناختی ناتان سودربلوم به زبان فار دین یدر باب آرا
مقاله  ؛شناسی سودربلوم مدلسازی شده است که در آن زوایای مختلف دین ،( اثر نیلوفر سلمانی1402« )سودربلوم

 «روانشناختیپذیری نظرگاه ناتان سودربلوم در باب هسته مرکزی دین با نظریات  افتراق و پذیری بررسی انطباق»
که در آن از منظری روانشناختی هسته مرکزی دین مورد بررسی قرار  ،( به قلم قربان علمی و نیلوفر سلمانی1402)

( نوشتۀ سیده سوزان انجم روز و قربان 1403« )جایگاه تجربه دینی در اندیشه ناتان سودربلوم»و مقاله  ؛گرفته است
های متعددی به  این حال پژوهش رویکرد پدیدارشناسی پرداخته شده است. با که در آن به تحلیل تجربه دینی با ،علمی
پژوه و  این دین های باهای خارجی وجود دارد که راجع به سودربلوم انجام گرفته است. جدای از ترجمۀ کت زبان

 8که شامل مقالات و کتب تحقیقی است.اشاره کرد او دربارۀ  یتوان به آثار تألیف پدیدارشناس می
 طور شناسی سودربلوم به یک موضوع مکاشفه را در دین هیچ ن زمینه انجام گرفتهکه در ای یهای پژوهش
بیشتر معطوف به نقش سودربلوم در تاریخ ادیان، مطالعۀ علمی دین  ها پژوهشاین . همچنین اند نکردهمنسجم بررسی 

پژوهش حاضر اما  .اند هسته مرکزی دین بوده ۀانشناس از دیدگاه وی، بررسی پدیدارشناسانه تجربه دینی و بررسی روان
طور جامع و با رویکردی  شناسی سودربلوم به با در نظر داشتن ابعاد مختلف موضوع، مسئلۀ مکاشفه را در دین

نسبت این پژوهش ترتیب، دهد. بدین  عملی شده است، مورد تحلیل قرار می شناسی به بحثْ که با ورود سنخ ،تطبیقی
 و سپس به بحث مکاشفۀ مدامکند  میسرچشمه و نوع آن را بررسی و شناسی سودربلوم  مکاشفه با دین در دین

 که دلالت بر وجود آن در عصر حاضر دارد.پردازد  می

 شناسی ناتان سودربلوم . نسبت مکاشفه با دین در دین3
که وی بپردازیم ای  شناسی وری است که به سنخشناسی سودربلوم ضر به منظور توضیح نسبت مکاشفه با دین در دین

 شناسی او خواهیم پرداخت. لذا پیش از این بحث به سنخ .در تاریخ ادیان انجام داده است

 شناسی . سنخ3-1

شناسی وی در تاریخ  شناسی سودربلوم داشتن فهمی جامع از سنخ طریق ادراک صحیحِ نسبت مکاشفه با دین در دین
 ,Karlström 1931کند ) ای و فرهنگ تقسیم می در مطالعات خود ادیان را به دو نوع مکاشفه ادیان است. سودربلوم

حقیقت میان دو نوع دین نبوی و دین طبیعت یا فرهنگ تمایز قائل شده است. در  بندی در (. وی در این تقسیم79
پرست است، در گستره  نگر ادیان چندگانهکه اولی معرفّ ادیان پیامبرانه و دومی بیا ،وجه تمایز این دو سنخ ،دیدگاه او

تری از خدا دارد و خدای  ای در مقایسه با دین فرهنگ شناخت غنی دین مکاشفهدارد  هدیعق او. استمعرفت به خدا 
سودربلوم  .(Ehnmark 1955, 222بلکه به معنای واقعی کلمه خدای آشکار است ) ،آن، نه خدای ناشناخته و پنهان

های مختلف ادیان  دهد و در این میان مکاشفه را حلقۀ اتصال گونه ادیان را از یکدیگر تمییز میشناسی  با این سنخ
 البته .وجود دارد کند، که از آن با عنوان عرفان یاد می ،کند در درون همه ادیان مکاشفه درونی بیان میاو  کند. معرفی می
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توان در این نشانه جست که بسیاری پیش از وی بر  را میآن ای نیست که سودربلوم مبدع آن باشد. دلیل  این ایده
همه »کند ایدۀ  کید دارد. وی مشخصاً بیان میأتآن اند و سودربلوم خود بر  محوریت مکاشفه در ادیان صحه گذاشته

 .(Söderblom 1966, 8یک ایدۀ مسیحی قدیمی است )« اند ادیان مبتنی بر مکاشفه یا عرفان
 10نهایت و عرفان بی 9عرفان را در دو نوع عرفان شخصیتسودربلوم ز دین، شناسی فوق ا پیرو سنخ

نظرگاه سودربلوم  شناسی باید این نکته را متذکر شد که عرفان از کند. پیش از پرداختن به این سنخ شناسی می سنخ
عرفان آن شکلی از  کهکند  در تعریف عرفان بیان می او(. Underhill 1930, viiدهد ) تجربه دینی بشر را نمایش می

کنندۀ وجود انسان  کنار اخلاص و دانش تکمیل جستجوی وحدت انسان با واقعیت الوهی است و در تقوا است که در
اگرچه عبارات فوق بر توجه سودربلوم به عرفان دلالت دارد، این موضوع  .(Sharpe 1981, 20, 25, 27) است

کند که  اعلام می بارهکه شارپ در این  دهد؛ چنان ای قرار نمی لوژیوی را در جرگۀ عرفا و افراد دارای چنین ایدئو
 این (. ازSharpe 1981, 30کند ) شود که وی درباره دین صحبت می ی سودربلوم با عرفان فقط وقتی ظاهر میلهمد

بلکه عرفانی دینی است. عرفانِ شخصیت  ،رسد گرایش اصلی سودربلوم نه عرفان اسرارآمیز و غیردینی رو، به نظر می
بیانی  داند. به ای می محور است. وی این نوع از عرفان را مرتبط با ادیان مکاشفه از نظرگاه سودربلوم عرفانی اخلاق

تر، مصادیقی که سودربلوم برای عرفان شخصیت مفروض داشته است عرفان موجود در دین موسی )ع(، عیسی  دقیق
و به ایمان به خدای زنده و خدایی که رابطۀ تخاطبی با انسان دارد انظر  که از ،محمد )ص( است )ع(، زرتشت )ع( و

است. در بحث مشاهده لوتر و اکهارت قابل نزد کند، معطوف است. نمونۀ چنین عرفانی  و در تاریخ عمل می
گنجی که باید حفظ شود تلقی ون همچم با ترس از امر قدسی و أتورا این نوع از عرفان شخصیت انسان  ،شناسی انسان

کند که به نظر  راستا با ویژگی غیرمنتظره بودن برای این نوع از عرفان بیان می . سودربلوم این پارامترها را همکند می
که دین محصول فرآیند تکامل نیست.  مبنی بر اینمطرح کرده است، رسد این ویژگی را برای اثبات حقانیت دین  می

بلکه در مقام یک پدیدار است که به خودی خود در  ،شود ای از تکامل قلمداد نمی وع از عرفان مرحلهبنابراین، این ن
 (.Söderblom 1963, 47های ابتدایی ظاهر شده است ) ترین ازمنه یعنی در میان انسان قدیمی

نهایت را مربوط  یو عرفان بانهایت عرفانی دارای جذبه و سیر در آسمان است.  عرفانِ بی ،در نگرش سودربلوم
گیرد.  داند و مصادیق آن را عرفان نهفته در ادیان چندخدایی نظیر هندوئیسم مفروض می به ادیان طبیعت یا فرهنگ می

متناظر با آنچه در  ،مطرح است و شخصیت انسان 11شناسی چنین عرفانی، تهی بودن نظر به آثار سودربلوم، در انسان
نهایت را نقطۀ مقابل عرفان  عرفان بیاو (. Söderblom 1963, 25شود ) بودیسم مطرح است، بیرون ریخته می

ادیان طبیعت و فرهنگ در ترتیب، ای از تکامل است. بدین  این نوع از عرفان مرحلهگوید  میو دهد  میشخصیت قرار 
چه  در ادیان فرهنگ هر تر، اند. به بیانی دقیق خدایی تکامل یافته بستر زمان به وحدت کاملِ هر چه بیشتر یعنی به همه

شوند و بیشتر در نیروی بزرگ، ذات بزرگ، آن  می تر و انتزاعی تر شخصیغیر کند، خدایان در آن فرهنگ رشد می
نهایت به بالاترین  ای است که عرفان بی شوند. این رخداد در همان نقطه ناپدید می آتمن-تاریکیِ برهمن-، نور12واحد

 .(Söderblom 1903, 55شود ) شکل دین شخصی تبدیل می
دهد.  نهایت قرار می ای بالاتر از عرفان بی نظر به آنچه بیان شد، سودربلوم عرفان شخصیت را در مرتبه

 ست که عرفان شخصیت کارِ نبوغ دینی است. این موضوع بها این ارتباط بیان کرد آن توان در ترین وجهی که می مهم
 Sharpeنهایت در نگرش سودربلوم دارد ) فان شخصیت بر عرفان بیهای عر مشخص دلالت بر یکی از رجحان طور
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کند در نظرگاه  این ارتباط بیان می در بیان کارلستروم قابل ملاحظه است. کارلستروم در دیدگاهدلیل دیگر این  .(1975
د که هم شو نهایت برتری دارد که به امری مستقل مبدل می سودربلوم عرفان شخصیت به این دلیل بر عرفان بی

 .(Karlström 1931,79تواند بر فرهنگ عالی و غنی اثر بگذارد و هم با آن پیوند یابد ) می

 . تحلیل نسبت مکاشفه با دین3-2
بندی  که مکاشفه به دلیل اهمیتش در دین یکی از وجوه طبقه که دلالتی است بر آن ،های فوق شناسی توجه به سنخ با

که سودربلوم برعکس اکثر اندیشمندان  توجه به این گیرد، و با فرهنگ( قرار میادیان /  ای ادیان )ادیان مکاشفه
هایی از مکاشفه در این ادیان نیز  تر بودن ادیان ابتدایی از ادیان دیگر، رگه وجود پایین عصرش بر این باور است که با

تر، سودربلوم در  به بیانی دقیق شناسی سودربلوم قرار دارد. توان گفت مکاشفه در نقطۀ مرکزی دین وجود دارد، می
این رو، مکاشفه در نظام  کند. از شناسی خود، مکاشفه را کانون اتصال ادیان و برترین نوع در میان انواع معرفی می دین

خوبی  یابند. این بیانات به های دینی دیگر زیر سایبان مکاشفه معنا می لفهؤفکری سودربلوم در رأس دین قرار دارد و م
شناسی سودربلوم میان مکاشفه و دین نسبت عموم خصوص مطلق منطقی وجود دارد.  این است که در دین بیانگر

و دایره  ،شود شامل می راکه حوزه معنایی آن آیین، اجتماع، اخلاق و غیره  ،گیرد می بر را در تر دین دایره بزرگ
رسد ریشه این  می . به نظراستدایره دین در محور  ولیکه شمول کمتری دارد  ،دهد مکاشفه را نشان می تر کوچک

توان به سخن برنتل اشاره  این ارتباط می گردد. در بازمی پرستی یگانهموضوع به زمینۀ فکری مسیحی سودربلوم یعنی 
طریق مکاشفه در نظام هستی،  خداوند از ،ویژه الهیات یهودی و مسیحی به ،کند در الهیات توحیدی کرد. وی بیان می

سودربلوم با  دیدگاهوضوح دلالتگر توازی  این بیان به .(44-41، 1381 )برنتل یابد ها ظهور می جدان انسانتاریخ و و
 است. پرستانه دیدگاه یگانه

ای است که ذهن مخاطب را به دیدگاه الیاده  محوریت مکاشفه و تجربه قدسی در نگرش سودربلوم نکته
که دین همان تجربه امر قدسی است،  آنجا کند از راند. وی بیان می می این ارتباط سخن دهد. الیاده نیز در بازگشت می

کوشد تا موقعیت  است و وی می 13کنندۀ تجلیات امر قدسی کارهای پدیدارشناس نیز به کمک اسناد تاریخی بیان
اشتراک  این عبارات بیانگر .(Douglas 1987, 279شده در این پدیدارها را کشف کند ) وجودی و معانی دینی ارائه

 .سال داشت( 24)الیاده در زمان درگذشت سودربلوم تنها  سودربلوم با الیاده است فکری

 شناسی ناتان سودربلوم سرچشمه مکاشفه در دین .4
 . بررسی مفهوم مکاشفه4-1

پیش از آغاز بحث از سرچشمه مکاشفه، طرح این پرسش ضروری است که سودربلوم هنگام سخن گفتن از مکاشفه 
توان گفت وی  سازد؟ بر اساس آثار سودربلوم می فشرد یا معانی متعددی را بر این واژه اطلاق می مفهوم پای میبر یک 

برد. توضیح سودربلوم در بیان ماهیت مکاشفه  مکاشفه را نه در یک معنای واحد بلکه در دو معنای گوناگون به کار می
ها( و مکاشفه خاص  از مکاشفه عام )متعلق به مکاشفه انسانبخش است. وی در این ارتباط،  برای نیل به پاسخ یاری

که مکاشفه خاص حاوی چیزی بیش از مکاشفه  کند میراند و بیان  اسرائیلی( سخن می-)متعلق به فرهنگ مسیحی
داند که  می« آشکارشدگی خدا در عیسی»تر، سودربلوم مکاشفه خاص را دارای عنصر  عبارت دقیق  عام است. به

شناسی وی ارتباط نزدیکی با تصور وی از  مقابل، مکاشفه عام در دین تواند به آن دست یابد. در م هرگز نمیمکاشفه عا
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باره  شود. انمارک در این عنوان خودآشکاری الهی، معجزه تلقی می  این رو، مکاشفه عام به معنای دینی معجزه دارد. از
وت در درجه بلکه تفاوت در نوع مفروض داشته است نه تفا کند سودربلوم تفاوت میان مکاشفات را بیان می

(Ehnmark 1955, 218, 220, 222 و چنان برای مکاشفۀ خاص وجاهت قائل است که در )دینِ  نگاهش
توجه به بیانات فوق، تقسیم  . بااستترش از ماهیت خدا، بر مکاشفۀ خاص استوار  ای با شناخت فزون مکاشفه

از بلکه  ،انگر اطلاق دو معنا برای مفهوم مکاشفه است و این نه ابداع سودربلوممکاشفه به دو سنخ عام و خاص بی
دانان  الهی فکریمقدسی مسیحیت و در نظام  توان در تفاسیر کتاب است، چراکه این موضوع را می اوهای  دانسته پیش

 عقیده فاصله نگرفته است.دار دیدگاه مسیحی است و از این  این رو، در این بحث نیز وام مسیحی ملاحظه کرد. از

 تحلیل سرچشمه مکاشفه .4-2
 . درکند میباب سرچشمه مکاشفه عیناً دیدگاه مسیحی را بازگو  چیز باید گفت که نگرش سودربلوم در پیش از هر

اشاره کرد.  اوگ راجع به ردنبرتوان نخست به سخن وا شناسی سودربلوم می ارتباط با سرچشمه مکاشفه در دین
حقیقت از جانب  دهد؛ لیکن در سودربلوم معتقد است که هرچند مکاشفه توسط انسان رخ می»گوید:  یمگ ردنبروا

های  که در کتاب ،همچنین سخنی از سودربلوم در این خصوص .(Waardenburg 1999, 55) «خداوند است
ها تداوم داشته  ل زمانکار خدا بوده است که در طو»مختلفش مورد اشاره قرار گرفته است، یاریگر این بحث است: 

شناسی سودربلوم  سرچشمه مکاشفه در دیندهد  نشان میوضوح  های فوق به دلالت .(Söderblom 1926) «است
اش یعنی  زمینۀ فکری رسد سودربلوم در این امر متناظر با برخی مباحث دیگر متأثر از پیش . به نظر میاست خداوند

به مکاشفه زنده  از خطاناپذیری کتاب مقدس ئله حقیقت مسیحیتمسیحیت است. طبق تاریخ مسیحیت وقتی مس
در هر روح انسانی با فیض ماندگار شد. این همان چیزی  اینخدا در تاریخ مبدل شد، در عیسی مسیح تحقق یافت و 

فراتر از کند که در نگرش سودربلوم مکاشفه  باره بیان می  این درگ ردنبروااست که سودربلوم نیز به آن باور داشت. 
(. Waardenburg 1999, 55محدودۀ کتاب مقدس است و منشأ آن امری ماورائی به نام خدا یا امر قدسی است )

چیزی نیست که تنها از سودربلوم نقل شده باشد، بلکه  خدا یا امر قدسی است این باور که سرچشمه مکاشفه
، میرچا برای مثالاند.  سیاری دیگر بر آن صحه گذاشتهتو، و باوجمله میرچا الیاده، رودلف  پدیدارشناسان بسیاری از

امر قدسی رازی را بر  کند مکاشفه فرآیندی است که در آن بیان می المعارف دینةدائردر  الیاده در تعریف واژۀ مکاشفه
یگری های د تر، جهت و در مراتب پایین ،در بالاترین مرتبه، ماهیت خود خدا است ،سازد. این راز انسان منکشف می

 .(Collins 1987, 334گیرد ) به خود می
آید، پاسخ به این پرسش که سودربلوم سرچشمه مکاشفه را چه چیز  طورکه از محتوای بیانات فوق برمی همان

، بلکه در نیستعنوان یک برساخت فیزیکی مطرح   داند محدود به ساحت انسانی نیست، بدین معنا که مکاشفه به می
یعنی در حقیقتی به نام خداوند که خود را طی فرآیند خودارتباطی برای ی قابل تشریح است، دینشناسی  ساحت هستی

سازد. برای سودربلوم خداوند به عنوان یک حقیقت مطرح است. وی متناظر با بسیاری از  انسان آشکار می
کند که طی یک  معرفی میقدسی را جوهرۀ دین  کند و امر پدیدارشناسان کلاسیک از خدا با عنوان امر قدسی یاد می

قدرتی الهی  ،سازد(. از نظر سودربلوم ای که خدا خود را برای انسان آشکار می شود )تجربه تجربه برای انسان آشکار می
 ,Söderblom 1908, 731است ) 14تقدس ترین ویژگی آن جود دارد که اساسیو مافوق طبیعی در تجربه قدسی و

به   تجربه دینی است. کارلستروم و نلسون در توضیح دیدگاه سودربلوم راجعاصل متعلَّق  ( و این قدرت در740
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گر توسط امر قدسی تحت تأثیر  کنند که به باور سودربلوم ذهن فردِ تجربه محوریت امر قدسی در تجربه دینی بیان می
د که امر قدسی، شارپ نیز به این نکته اشاره دار .(Karlström 1931, 41; Nelson 2007, 364گیرد ) قرار می

 با .(Sharpe 1975, 270, 273گیرد ) اند که در مواجهه با آنها تجربه دینی شکل می هایی تابو، و دارندۀ مانا ویژگی
رسد امر قدسی در نگرش  به نظر می ،شناسان نظر به بیانات کارلستروم، نلسون و شارپ و بسیاری دیگر از سودربلوم

گرفته توسط  های انجام این رو، پژوهش عامل مؤثر در ایجاد یک تجربه است. از سودربلوم دال مرکزی تجربه دینی و
کند و برای امر  سرچشمه مکاشفه و دین را امری انسانی تلقی نمی اش، دانشگاهی زمانهبرعکس مطالعات  ،سودربلوم

 شود. ماورائی در این مباحث موجودیت قائل می

 سودربلوم شناسی ناتان . ربط نبوغ با مکاشفه در دین5
که  . نظر به ایندهند شکل میپذیری مکاشفه را  شناسی سودربلوم نبوغ، تاریخ و شخصیت معنوی ابعاد هستی در دین

نبوغ در قیاس با تاریخ و شخصیت معنوی کمتر از زبان پژوهشگران پیش از سودربلوم در تحلیل مکاشفه بیان شده 
سودربلوم را در این میان برجسته و ممتاز  نظریهواقع، آنچه  راست، در این پژوهش تمرکز بر این پدیدار است. د

بخشد، سومین شکل مکاشفه یعنی نبوغ است  سازد و به سخن راندن راجع به مکاشفه در نظرگاه وی وجاهت می می
نظر  شناسی بر آن صحه گذاشته شده، از زبان وی مطرح شده است. از که پیش از هوش معنوی که در علم روان

  مکاشفه عمل نبوغ است و در همه افراد به طور بالقوه و پنهان وجود دارد. به تعبیری دیگر، هر انسانی به ،ومسودربل
 مجراییشناسی وی  یت کند. نبوغ در دینؤواسطه نبوغ توانایی آن را دارد که به ساحت مکاشفه راه یابد و خدا را ر

آن طریق خدا را  یابد و از طریق نبوغ دینی به تجارب دینی راه می برای دستیابی به مکاشفه است؛ بدین معنا که آدمی از
گوید. سطح عوام دلالت بر  کند. وی در بیان نبوغ از دو سطح آگاهی دینی عوام و خواص سخن می ادراک می

گذارد و سطح خواص دلالت بر  دارد و نگرشی پارسامحورانه و با احترام به زندگی را به نمایش می 15گرایی مذهب
نظر  از .(Sharpe 1975, 271دهد ) و شخصی رخ می بوغ دینی دارد که طی آن یک تجربه دینی خاص، متمایزن

قابل درک است « شدن»این سطح دربرگیرندۀ آگاهی بالاتری است و دلیل آن این است که وجود همواره در  ،سودربلوم
 Enوجود خواهد داشت )« شتاققلب م 16شهود»و « ارادۀ سرشار از انرژی»و معنای زندگی تنها برای 

levnadsteckning 1931, 103). تر دانستن آگاهی در  رسد وجاهت دادن به نبوغ دینی و پایین به نظر می
جستجوی  سودربلوم دربر آن دارد که  گرایی عصر وی است. این دلالت گرایی توسط سودربلوم انتقادی به آیین مذهب

که نمودی از توجه  ،که در آثار متعددش از نقش کلیسا در جهان ن به دلیل اینهاست؛ لیک مغز در انسانای پر دینداری
راند، وی نه ذات آیین بلکه قشری بودن را که عاری از تجربه قدسی است، مورد نقد قرار  به آیین است، سخن می

 دهد. می

 تلقی ناتان سودربلوم از نبوغ .5-1
از نبوغ است. ادراک نبوغ در این نظام  اول فهمی جامع از تلقی سودربلوم معلو فکریادراک صحیح مکاشفه در نظام 

توان  آیا معادل استعداد است؟ در پاسخ به این پرسش می ؟نبوغ چیست :گیرد واسطه پرسش ذیل انجام می  به فکری
 گفت سودربلوم معتقد است این نبوغ استعداد صرف نیست. دلیل وی برای این ادعا این است که فرد بااستعداد

 Nelson) 17دهد کند؛ لیک نابغه آن را از طریق ایجاد چیزهایی کاملاً نو ادامه می خلقت را تولید و دستکاری می

در سطح  18ترین آفرینشگر نقل از نلسون، سودربلوم نبوغ دینی را آفرینشگر جامعه و عالی  به .(366 ,365 ,2007
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روشی   آن، خلقت خدا به از پی، و کند میواقع، در نگرش سودربلوم نبوغ چیزی را برای فرد آشکار  . درداند میمعنوی 
 دیدگاهنظر به این مهم،  (.Söderblom 1932, 358; Nelson 2007, 365, 366شود ) کاملاً جدید تفسیر می

یند و بیشتر معادلی برای هوش گو باب نبوغ متفاوت از استعدادی است که دانشمندان از آن سخن می سودربلوم در
که توضیح آن رفت. سودربلوم نبوغ را یک ضرورت برای خلقت، نجات و زنده است، شناسی  معنوی در علم روان

داند که جوهر  داند و ظهور آن را اثبات این حقیقت می های پنهان می کردن و بیرون آوردن چیزی جدید از گنجینه
(. پرسش Söderblom 1966, 147بلکه خلقت مدام و ابدی است ) ،معلولیو واقعیت، نه یک ارتباط مرده علت

ای انسان را به ادراک مکاشفۀ مدام نائل  شناسی سودربلوم چه مؤلفه یا حیطه مطرح در اینجا این است که در دین
در به آن وجه ظاهری مکاشفه که پاسخ  :سازد؟ پاسخ به این پرسش با نظر به دو وجه مکاشفه گویا خواهد بود می

وجه  ؛استکه تاریخ ادیان بستری برای ادراک آغاز و استمرار مکاشفه خداوند  بدین معنا ،حیطۀ تاریخ ادیان است
و که امری فراطبیعی است، است باطنی مکاشفه که پاسخ به آن دوسویه است. مقصود از وجه باطنی جوهرۀ مکاشفه 

د؛ ند به ادراک آن نائل شونتوان کند، و هم فرد دارای نبوغ دینی می که از پدیدار به جوهر حرکت می ،هم پدیدارشناس
که  ،چراکه مکاشفه امری درونی و متعلق به ساحت دانش حضوری است. طبق گفتارهای سودربلوم، نبوغ در انسان

در اندیشۀ  ،این نبوغ ،نلسون تفصیل از آن سخن رفت، عنصری برای ادراک مکاشفۀ مدام است. به گزارش به
 Nelsonکند ) صورت بستری برای مکاشفۀ دائمی خدا تفسیر می ای دیگر یعنی به گونه سودربلوم، آفرینش را به

 جمله معروف سودربلوم چنین است:  .(366 ,365 ,2007
شود  ین اندیشه در ما میهای خلاق موجب ا پدیده روحیه شود و در پدیده نبوغ موج نیرومندی از قدرت خلاق ایجاد می

... ما هرگز قادر به تحلیل کامل علل  که زندگی در واقعیت خود نه صرفاً یک هیئت حاکمه بلکه یک خلقت مداوم است،
ها کار  بینی آن نخواهیم بود لیکن خداوند در مسیر پیچیده نسل و عناصر نبوغ خلاق نخواهیم بود. ما هرگز قادر به پیش

 Söderblom) .دهد شود کار خود را انجام می که از او خواسته می یقی اینجا یعنی همان زمانانسان حق ... کند می

1932, 355; 1966, 150, 147) 

شناسی سودربلوم، انسان را به ادراک مکاشفۀ  لفۀ نبوغ در دینؤدهد که تاریخ، پدیدارشناسی و م بیانات فوق نشان می
غ در کنار تاریخ و پدیدارشناسی، ابزارهای مورد توجه سودربلوم برای تحلیل لفۀ نبوؤسازد. از این رو، م مدام نائل می

 مکاشفه و مطالعۀ دین هستند.

 شناسی ناتان سودربلوم . تداوم مکاشفه در تاریخ در دین6
کند:  در این کتاب بیان میاو کند.  عنوان خودارتباطی الهی یاد می از مکاشفه با خدای زندهسودربلوم در کتاب 

ارتباطی الهی است، از هزاران سال پیش در میان مردمان ابتدایی ظاهر شده، در مسیح به حقیقت خود مکاشفه که در»
شناسی  این بیانگر آن است که در دین .(Söderblom 1932« )اوج خود رسیده و همچنان نیز ادامه خواهد داشت

 آینده نیز به این فعل ادامه خواهد داد. سودربلوم با ساخته و در طول تاریخ خود را برای بشر آشکار وی خداوند در
 ،دهد دهد و آن را در قاعدۀ هرم آگاهی قرار می که سطح آگاهی دینی مردمان ابتدایی را مورد تأیید قرار نمی وجود این

همواره مکاشفه منشأ ادیان ابتدایی را او هایی از مکاشفه در ادیان ابتدایی اشاره دارد. البته  در برخی موارد به رگه
توان شکلی از مکاشفه را در میان این مردمان یافت. به نقل از  تنها معتقد است در برخی موارد می و داند نمی

در او  .(Waardenburg 1999, 994-9سودربلوم قائل به وجود مکاشفه در میان ادیان ابتدایی است ) ،گردنبروا
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مثابۀ اولین صورت دین در میان مردمان ابتدایی   نگ بر یکتاپرستی بهلا لانگ است. آندرو متأثر از آندرو موضوعاین 
هایی  که نگاهی انحصاری دارد، قائل به رگه ،و در عین حال در تقابل با ویاو از  تبعیتکید دارد و سودربلوم نیز به أت

لوم معتقد است که جوهر تر بیان شد، سودرب طورکه پیش سوی دیگر، همان . ازاستاز مکاشفه در میان ادیان ابتدایی 
(. این دلالتی Söderblom 1966, 147بلکه خلقت مدام و ابدی است ) ،ومعلولی واقعیت نه یک ارتباط مردۀ علت

 سازد.  ای خاص آشکار می گونه نگرش سودربلوم زنده و پویا است و خود را در هر زمانی به که خدا در است بر آن

 نقش مکاشفه مدام در ادراک مطالعه دین .6-1
را موضوع محوری مطالعه علمی الهیات یا تاریخ  ای برای سودربلوم دارای اهمیت است که آن مکاشفه مدام به اندازه

تاریخ »به نقل از وی بیان کرده است:  رگنبدرای است که وا فرض وی در این زمینه گزاره کند. پیش ادیان معرفی می
را  نظریهفرض این  (. سودربلوم با این پیشWaardenburg 1999, 55) «ای از خودارتباطی الهی است ادیان زمینه

ادعای خود را با  اوعنوان یک ضرورت مطرح است.   که تطابق روش الهیات با مسئلۀ مکاشفه مدام به کند میمطرح 
 : کرده استگونه بیان  ذکر دلیل این

آن به پژوهش  ای الهیاتی باید با موضوعی سازگار شود که شخص دربارهه روش هر پژوهش از جمله همه پژوهش
که دین مربوط به واقعیت و ابعاد واقعیتی است که در سراسر آن خدای زنده با ما سخن  آنجا این اساس، از پردازد. بر می
تر، اگر  بیانی دقیق . بهگوید، پس واقعیت در الهیات امری پویا است و چنین واقعیتی باید مورد بررسی قرار گیرد می

خداوند واقعاً یک خدای زنده است و اگر آفرینش امری دائمی، در حال تکامل و گسترش است، روش الهیاتی ما نیز باید 
 (Nelson 2007, 367, 368) .با این سنخ موضوعات تطابق داشته باشد

که بیانگر خودارتباطی الهیِ دائمیِ خداست، مؤثر در ادراک  ،شود، سودربلوم مکاشفۀ مدام را طورکه ملاحظه می همان
متوجه نقص  موضوعو در این ارسد  داند و نقش کلیدی برای آن قائل است. به نظر می بهتر مطالعه دین می

که جریان فکری تکامل  نوزدهم،. در قرن استقابل انتساب ای است که به منتقدان دین عصرش  شناختی روش
گر تجربه  که به جوهرۀ دین که توسط تجربه آن  های مختلف، بی زد، منتقدان دین در رشته موج می اجتماعی در آن

یک برساخت همچون داد، توجه داشته باشند، دین را  ها تحت تأثیر خود قرار می گر را سال شد و زندگی تجربه می
ای  شناختی که دین را ایستا و همچون رایانه نقص روشاین با بیان  ،سودربلومرسد  به نظر میکردند.  تکاملی تحلیل می

تواند با هدف مقابلۀ سودربلوم با  این می . البتهکرد، در جهت دفاع از دین برآمده است افزار قلمداد می بدون نرم
که هر دو مؤلفه در زمان حیات وی وجود داشته است،  نایتوجه به  با ،رو  این بوده باشد. ازنیز گرایی عصرش  جزم
 .به شمار آوردشناسی را از سوی وی هدفی دوسویه  شناختی در دین وان ذکر نقص روشت می

که تور  چنان ه است.یک شهودی بود اوتوضیحات فوق شاید سودربلوم را در معرض این نقد قرار دهد که 
ایده خود را در مورد نبوغ با  اورویکرد سودربلوم شهودی است و  گوید می بارهدر این  ،آندره، شاگرد و جانشین وی

که وی طور نیست  کند این بیان می -های سودربلوم مفسر دیدگاه-بحث مکاشفه مطابقت داد. با این حال، شارپ 
کند وجود رویکرد تاریخی سودربلوم  دلیلی که شارپ بیان می .(Sharpe 1975, 272) منحصراً بر شهود متکی باشد

که سودربلوم در بحث مکاشفه دارای رویکرد شهودی است، رویکرد  آن وجود با ،پنظر شار هاست. از نسبت به داده
کند  مینتصویر  یشهودصرفاً تاریخی را بر رویکرد شهودی ترجیح داده است. شخص دیگری که سودربلوم را 

شناسی معرفی ضمن ستایش جایگاه سودربلوم در پدیدارشناسی، او را نماد رویکرد پدیدار ،درلیو درلیو است. فان فان
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کید سودربلوم بر أکه ت کردتوان این موضوع را مطرح  می ،های حاضر بر نشانه علاوه .(Sharpe 1986, 228کند ) می
که کنند  که بسیاری از محققان بیان می چنان .از رویکرد شهودی دارد اومطالعه علمی ادیان حکایت از فراتر رفتن 

داند  را مقتضی شناخت سایر ادیان می ( و آنSharpe 1975, 273ن یکی )سودربلوم الهیات را با مطالعات علمی دی
(Söderblom 1914, 79; Jackelén and Wirén 2015, 201, 380.)19 نظر نگارندگان این پژوهش،  از

بر رویکرد تاریخی، رویکرد پدیدارشناختی نیز داشته  علاوه ،های دینی دیگر لفهؤسودربلوم در مطالعۀ مکاشفه و م
که رویکردی علمی است،  ،های رویکرد شهودی در نظام فکری وی با رویکرد پدیدارشناختی این رو، نشانه است. از

گر و یا ذات پدیدار دست یابد.  واقع شهود ضرورت کار پدیدارشناس است تا به عمق نگرش تجربه . درنداردتضاد 
؛ کند نمیدور  ساخت می که خود را مقید به آن میعلاین اساس، داشتن شهود در کار سودربلوم وی را از مطالعۀ  بر

 .استکه از جنس شهود است، نیازمند روشی از جنس خودش  ،بیان شد مطالعۀ تجربه دینیزیرا چنان که 

 . ارزیابی تحلیل سودربلوم از مفهوم مکاشفه7
تحلیلی  ،نبوغ دینیعد به جز بُ ،آید، تحلیل سودربلوم از مکاشفه دست می طورکه از پژوهش حاضر به همان

دانان عصر  که بر محور نبوغ است، آن را متمایز از تحلیل الهی به دلیل آناو تحلیل  ،حال این مآبانه است. با مسیحی
با هوش او باب توازی نبوغ دینی در نگرش  توان پژوهشی تفصیلی و مجزا در می .سازد خود و شایسته پژوهش می

توان در ارزیابی  که می یهای لفهؤشناسان مطرح شد. یکی از م در میان رواناو ها بعد از  که سالانجام داد معنوی 
داند،  را معادلی برای مکاشفه می که آن ،از عرفاناو شناسی  این است که در سنخ کردتحلیل سودربلوم از مکاشفه بیان 

یکی  ،د. در نظر نگارندگان این پژوهشرجحان دارچندخدایی نهایت در  بر عرفان بی پرستی یگانهعرفان شخصیت در 
محصول فرآیند تکامل  ، بنا به عقیده او،تواند آن باشد که چنین عرفانی میاو شناسی  در دیندیدگاه از دلایل این 

داند  را ویژگی خاص عرفان شخصیت می کید بر اخلاق که آنأتضمناً  .نیست و این بر حقانیت یک عرفان دلالت دارد
تحلیل خود مکاشفه  تواند مزید بر علت باشد. شایان ذکر است سودربلوم در ل چنین عرفانی است و مینیز بیانگر کما

را با ایدۀ خلق مدُام در دیدگاه دو عارف مسلمان قرون  توان آن داند که می را محصول تجلی و خلق مدام خداوند می
عربی  عربی )ابن الدین ابن ( و محی65، 61، 60 ،1962القضات همدانی )همدانی  ، عینیلادیمدوازدهم و سیزدهم 

های  واقع، سودربلوم علت ظهور مکاشفه را تجلی . درقرابت دانستاند، دارای  زیسته ( که پیش از وی می126 ،1366
 شود. طریق نبوغ دینی به ادراک آن نائل می کند که انسان از مداوم خداوند بیان می

 گیری . نتیجه8
لفۀ ؤشود. مکاشفه نه یک م سودربلوم نقطۀ اتصال ادیان و عاملی برای وحدت آنها قلمداد میشناسی  مکاشفه در دین

از دینداری سطح بالای  یوجود آن در هر شکلو بلکه دال مرکزی گفتمان دینی است  ،های دیگر لفهؤکنار م دینی در
گاهی دینی را نمایان  شروط تحقق معنوی، نبوغ یکی از مضاف بر تاریخ و شخصیت  ،. در انگاره سودربلومکند میآ

شود بشر خودارتباطی خدا را در  فعلیت یافتن آن موجب میو طور بالقوه در هر انسانی وجود دارد  بهکه مکاشفه است 
که  نه آن ،کند برای ادراک مکاشفه معرفی میمجرایی تاریخ فهم کند. در بحث سرچشمه مکاشفه، سودربلوم نبوغ را 

های معنوی برای تحقق مکاشفه و نیل به خداوند،  کید بر تمرینأحتی هنگام تاو ه باشد. بشر خود سرچشمه مکاشف
تر، هرچند مکاشفه در  گوید. به بیانی دقیق کند و از ضرورت لطف خدا سخن می تامه معرفی نمیعلل آنها را 
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، سودربلوم سرچشمه این اساس دهد، در حقیقت از جانب خداست. بر شناسی سودربلوم از طریق انسان رخ می دین
از امر او بلکه تفسیری معنوی از آن دارد و تلقی کند،  نمیمادی تحلیل  طور مکاشفه را مانند دانشمندان علوم تجربی به

نقطۀ او یابد.  داد دیگر این پژوهش آن است که مکاشفه در بستر زمان استمرار می قدسی امری فرامادی است. برون
عین حال نقطۀ پایانی  مکاشفه مسیحی را در امتداد آن و دربه علاوه، او  .داند بتدایی میآغاز آن را در میان ادیان ا

که سودربلوم خدا  توجه به آن توان در یک گزاره دوبخشی بیان کرد: با . دلیل این را میکند نمیبرای این پدیدار تصور 
داند، مکاشفه در هر لحظه و هر  ا مییری پوداند و به تبع آن واقعیت جهان را ام را یک خدای زنده و غیرایستا می

توان برای مکاشفه متصور شد. این تفسیر سودربلوم از پویایی خدا و  رو، پایانی نمی این تواند رخ دهد. از زمانی می
گذارد و حقیقت مکاشفه را در تاریخ ادیان  را باز می تطبیع استمرار مکاشفه بحث مکاشفه و اتصال به عالم ماوراء

کند که در هر آنی از آنات امکان  فرایندی مدام در تاریخ تفسیر میبه واقع، سودربلوم مکاشفه را  سازد. در نمی مدفون
 شناختی پویایی و حیات در فرد دیندار است. لحاظ روان داد این تفسیر به پدیدار شدن آن وجود دارد. برون

که دارای همبستگی مثبت قرار داده در بیانی جامع، این محقق سوئدی تحلیل خود از مکاشفه را بر محور نبوغ 
های  کند و ریشه های مداوم خداوند را علت ظهور مکاشفه بیان می در این تحلیل تجلیاو با ادراک خلق مدام است. 

های مربوط به  وجود ابداعاتی که دارد، در گزاره با ،بلومدهد. تحلیل سودر را در امر فرامادی مورد تحلیل قرار می آن
به دلیل ضمناً  .مآبانه است محوریت مکاشفه در دین، سرچشمه مکاشفه و مکاشفه خدا در عیسی، تحلیلی مسیحی

ترین  دانانی نظیر فریدریش شلایرماخر، آلبرت ریچل و ارنست ترلچ است. مهم متأثر از الهی ، اوگرایش لیبرالیستی
بر آن صحه هجدهم توان بر سودربلوم در بحث مکاشفه وارد ساخت انتقادی است که روشنفکران قرن  نتقادی که میا

ند. انتقاد دیگری که متوجه سودربلوم است ا های و غیرتاریخی اعلام کرد ند و مکاشفه عیسی را نگرشی اسطورها هگذاشت
وجود ندارد و برای آن یگر در تاریخ است که هیچ دلیل متقنی مربوط به نگرۀ برتری مکاشفه عیسی بر انبیا و عرفای د

متأثر از بافت دیدگاه این جدا از آن که  ،اند کید داشتهأهمواره طرفداران هر دینی بر برتری مکاشفه پیامبر خود ت
 زیست. که وی در آن میاست ای  مسیحی اجتماعی
 

 ملاحظات اخلاقی و حقوقی
 د که در ارتباط با این مقاله تعارض منافع وجود ندارد.نکن اعلام می گاننویسند  تعارض منافع:

های اخلاقی  ( و سیاستCOPEفرایند تهیه و ارائه این مقاله مطابق اصول و موازین اخلاق نشر مورد تأکید کمیتۀ اخلاق نشر ) اصول اخلاق نشر:
 نشریه انجام شده است.

شناسی ناتان  بررسی دین»مایت مالی انجام شده و مستخرج از رسالۀ دکتری با عنوان این پژوهش بدون ح حمایت مالی و منشأ پژوهش:
 .است ۱۴۰۳شده در سال  نیلوفر سلمانی، در رشته ادیان و عرفان، دانشگاه تهران، دفاعبه قلم « سودربلوم

 -ابق دستورالعمل نشریه مستلزم اعلام باشدبه نحوی که مط-در تهیه این مقاله از ابزارهای هوش مصنوعی مولّد  استفاده از هوش مصنوعی:
 استفاده نشده است.
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ی از آن ندارند اثبات شوند، از ا تجربهبرای آنانی که هیچ  توانند ینمی دینی نظیر مکاشفه هرگز ها لفهؤمدر نگرش سودربلوم، دین و  7
دین را به  توان ینمی مورد تحلیل قرار گیرند. دلیل وی برای این ادعا آن است که هرگز درست بهداوری و  لازم است که بدون پیش رو نیا

شخصی عظیم  تجربۀاین که باور به خدا باید بر یک  بری مبن کند یماو همچنین به بخشی از نامه اسقفی اشاره  .مفاهیم منطقی تقلیل داد
 (.Ehnmark 1955, 222پذیر است ) رای همه دسترسی از حقایق که با انباشتهاز واقعیت وی بنا شود، نه بر 
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 :برخی از این آثار بدین قرارند 8
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as a Pioneer of Religious Studies, as a Theologian and as an Archbishop of the Church of Sweden. 
9 personality Mysticism 
10 the Unio mystica 
11 emptiness 
12 the One 
13 Hierophanies 
14 Holiness 
15 general religiosity 
16 vision 

. سودربلوم بر این باور است که یک سازد یمه زیبایی و تقدس خداوند را برای جهان عیان کاری است کچنین نبوغی بصیرتی ذهنی و  17
 ، همیناند نابغه کنند یماین کار را در تاریخ انجام دهند. در نگرش وی پیامبرانی که ندای خداوند را سمع  توانند یمهنرمند و یک پیامبر 

نظیر باخ و  یدانان یقیموسو نیز  ندیگشا یمو ذوق و خیال مذهبی آنانی را که شاهد کارند  خورد یمطور نقاشانی که تصاویرشان ترک 
طورکه باخ در صدای  همان» دیگو یمهستند. سودربلوم  خیتار، همگی نوابغ ندیگشا یمارت که زوایای جدید زیبایی خداوند را سموت

خود است. پس در وجود باخ و وجود خالق  نشیآفر، سعی کنید بفهمید که خداوند بخشی از شود یمدیده شده و اثبات  اش یقیموس
شما انتزاعی بودن نیست؛ رسالت شما خدمت به مردم است. در این صورت، اعمالتان اعمال خداوند  رسالت ی شک نورزید ...هست

 .(Nelson 2007, 366« )خواهد بود
18 creator par excellenceo 

کرده داشتن دانش در مورد سایر ادیان و  سودربلوم بر این باور است که برای دانشجویان الهیات و همچنین برای افراد تحصیل 19
از دانش و تحقیقات علمی دور نیست. تسامح  اش ییسایکلدان در حرفه  ی مذهبی امری ضروری است. به علاوه، الهیها سنت

حرفه کلیسایی ما حصارکشی نیست که ما را از »مشهود است:  کاملاًه در عباراتی نظیر عبارت ذیل سودربلوم نه تنها در این باور وی بلک
 Söderblom« )بخواند و این نیاز در حقیقت در روزگار ما کاملاً مشهود است باید قرآن حوزه دانش دور کند بلکه یک کشیش سوئدی

1901; Jackelén and Wirén 2015, 380). 


