
Philosophy of Religion Research 
Vol. 23, No. 1, (Serial 45), Spring & Summer 2025, pp. 47-64 

Research Paper  

 10.30497/prr.2024.245196.1866 

47 

A Sketch of Religious Philosophy in al-Farabi's Thought, Focusing on 
the Treatise Fī ʾAghrāḍ Mā Baʿd al-Ṭabīʿa 

Seyyed Mohsen Hosseini1 , Eynollah Khademi2 , Abdollah Salavati3  
 Submitted: 2023.09.22 Accepted: 2024.08.01  

Abstract 
Al-Farabi’s philosophy represents an intelligent synthesis of select Qur’anic verses and 
references, certain elements of Greek philosophical heritage, and his own creative 
contributions. This form of composition predates al-Farabi and is known as “religious 
philosophy”. In this tradition, the doctrinal principles of each Abrahamic faith are assumed as 
foundational for their respective adherents, and then among philosophical teachings, those 
that do not contradict these foundational principles are integrated into a coherent religious-
philosophical system. We argue that an early approach to religious philosophy within the 
Islamic intellectual tradition can be observed in al-Farabi’s treatise Fī ʾAghrāḍ Mā Baʿd al-
Ṭabīʿa (On the Aims of Metaphysics). In this work, he first identifies Allah as the absolute being 
(al-mawjūd al-muṭlaq) and regards that branch of metaphysics which investigates the origin 
of existence as deserving the title of divine science. He then designates the primary subject of 
metaphysics as absolute being itself. From these two premises, al-Farabi concludes that divine 
science, in a sense, is identical to metaphysics. This interpretation led to a transformation of 
metaphysics into theology within the Islamic intellectual tradition. However, this does not 
mean that Allah became the sole subject of Islamic philosophy; rather, Allah—as the origin of 
existence—became its central axis, thereby integrating key theological concepts such as 
prophethood and resurrection into Islamic philosophical discourse. The second part of this 
study examines the influence of al-Farabi’s idea of religious philosophy on his other works. It 
demonstrates that some of his most significant treatises, including Al-Madīna al-Fāḍila, Al-
Siyāsa al-Madaniyya, and his treatises Al-Jam‘, Al-Milla, and Al- Ḥurūf, were composed with 
this philosophical-religious framework in mind. 
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 «عهیمابعدالطب أغراض یف رساله» بر تمرکز با یفاراب شهیاند در ینید فلسفه از یطرح

  3یصلوات عبدالله،  2یخادم الله نیع،  1ینیحس محسن دیس

 11/05/1403 پذیرش:  31/06/1402 دریافت:

 چکیده
 سهم که است یونانی فلسفه راثیم یها آموزه یبعض و یقرآن اشارات و اتیآ یا پاره از هوشمندانه یبرساخت یفاراب فلسفه
 بردار نام ینید فلسفه به و داشته سابقه یفاراب از قبل فیتأل نوع نیا. است محفوظ آن در زین لسوفیف نیا یها تیخلاق
 نیا از کدام هر روانیپ یبرا) یمیابراه انیاد از کی هر در موجود یاعتقاد اصول (ینید فلسفهفکری )الگوی  نیا در. است

 تقابل موضوعه اصول نیا با که ییآنها ،یفلسف یها آموزه انیم از و شود یم گرفته نظر در مفروض اصل عنوان به (انیاد
 طرح توان یم ما، زعم به. رندیگ یم قرار استفاده مورد سازگار یمیتنظ با ینید یفلسف نظام کی برساخت در باشند، نداشته

 نیا در او. کرد مشاهده یفاراب عةیمابعدالطب أغراض یف رساله در را اسلام عالم در ینید فلسفه به شدن کینزد از یا هیاول
 ستهیشا است موجودات مبدأ یبررس دار عهده کهرا  عهیمابعدالطب از یبخش آن و دانسته مطلق موجود مبدأ را الله ابتدا رساله

 جهینت مقدمه دو نیا از یفاراب. کند یم یمعرف مطلق موجود را عهیمابعدالطب اول موضوع ادامه، در. داند یم یاله علم نام
 در اتیاله به عهیمابعدالطب یسیدگرد به منجر یو برداشت نیا. است عهیمابعدالطب همان یوجه به یاله علم که ردیگ یم

 به) الله گفت توان یم بلکه باشد، شده یاسلام فلسفه موضوع الله که ستین آن یمعنا به هرگز نیا. است شده اسلام عالم
 معاد و نبوت مانند یاعتقاد یاصل میمفاه آن تبع به و گرفته قرار یدیتوح شهیاند و یاسلام فلسفه محور( وجود مبدأ عنوان

 آراء مانند لسوفیف نیا گرید آثار در را ینید فلسفه طرح از برجسته خطوط توان یم علاوهه ب. شود یم یاسلام فلسفه وارد
 یالگو که است آن انگریب امر نیامشاهده کرد.  الحروف و الملة ،الجمع یها رساله و ،ةیالمدن اسةیالس ،الفاضلة نةیالمد أهل

 .است بوده یفاراب آثار نگارش در نیادیبن شهیاند و هیما بن حکم در ینید فلسفه
 ها کلیدواژه

 عةیمابعدالطب أغراض یف ،یونانی فلسفه ،یاسلام فلسفه ،ینید فلسفه ،یفاراب
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 مقدمه
راهنمایی برای شناخت اهداف به عنوان  -شدهبیان آن در مقدمه چنان که -را  اغراض مابعدالطبیعهفی  رسالهفارابی 
مابعدالطبیعه  کردند یزیرا بسیاری از معاصران فارابی گمان م ،ارسطو و مسائل آن نگاشته است مابعدالطبیعهکتاب 

که چیزی از مسائل  افتندی یدرم پرداختند یهمان علم توحید است، اما وقتی به مطالعه کتاب مابعدالطبیعه ارسطو م
 شده ی)مگر در مقاله یازدهم که علامت لام دارد و به زعم ایشان به خداشناسی مربوط م علم توحید در آن نیست

بنابراین فارابی این رساله را تحریر کرد تا هم  .(3، 1349)فارابی  شدند یو از این اتفاق دچار حیرت م ،است(
راهنمایی برای شناخت موضوع و مسائل مابعدالطبیعه ارسطو باشد و هم به تفاوت فلسفه با خداشناسی تصریح کرده 

 باشد.
که شایسته  دارد یجمیع موجودات اظهار م کِاما در اثناء توصیف و برشمردن مسائل علم کلی درباره مبدأ مشتر

المقالة »که الله مبدأ موجود مطلق است. در گزارش محتوای  کند یاست این مبدأ الله نامیده شود. در ادامه تکرار م
 .(4 ،5 ،7، 1349)فارابی  کند ینیز علم الهی را از وجهی همان مابعدالطبیعه توصیف م «الخامسة

غراض )اهداف( مابعدالطبیعه ارسطو است سازگار این نظر فارابی در ظاهر با مقصود این رساله که بیان ا
نیست.  «شناسی الله»ارسطو نیز  «علم ربوبی»چراکه ارسطو در مابعدالطبیعه خویش سخنی از الله نبرده و  ،نیست

که به معنای وحدت آن با الهیات است. چرا  دهد یافزون بر این فارابی تفسیری از این علم )مابعدالطبیعه( ارائه م
؟ به نهد یدر گزارش خویش از مابعدالطبیعه ارسطو دست به این جایگزینی زده و این تفسیر خاص را پیش مفارابی 

ها  برای این پرسش یاین تحقیق به دنبال یافتن پاسخ ،برانگیز است. به بیان واضح گمان ما این وضعیت پرسش
رسطو ارائه دهد؟ ثانیاً آثار این رأی اجتهادی فارابی اولاً چرا فارابی سعی دارد برداشتی الهیاتی از مابعدالطبیعه ا :است

 در فلسفه او چیست؟
پیشینه پژوهشی برای موضوع این مقاله را باید در حوزه ارتباط فلسفه دینی با تفسیر فارابی از مابعدالطبیعه 

علمی موجود است  یا در قالب مقاله یفارابی تصحیح انتقادمابعدالطبیعه  فی اغراض رسالهارسطو جستجو کرد. از 
تعریف و »مقاله  .(1393خواه  خارجی صورت گرفته است )کیان ۀداخلی و یک نسخ ۀکه بر اساس پانزده نسخ

( در 1391خواه  )کیان «بررسی تأثیر رساله اغراض مابعدالطبیعه فارابی :نایس موضوع مابعدالطبیعه از دیدگاه ابن
گاه یها بخش . همچنین کند یاهداف مابعدالطبیعه ارسطو اشاره م از نایس کردن ابن پایانی خود به نقش این رساله در آ

حکمت  تاریخی الهیات و مابعدالطبیعه در-تمایز معناشناختی»در مقاله  توان یبیان اجمالی این تحول )دگردیسی( را م
اما چند سطری در آن به این  ،اگرچه عنوان مقاله اخیر درباره فارابی نیست .(1396مشاهده کرد )دیباجی « سینوی

 .داردرساله فارابی اشاره 
که  ،اشاره کرد( 1380از شهرام پازوکی ) «فلسفه مسیحی چیست؟»به مقاله  توان یدرباره فلسفه دینی نیز م

منتشر شده است. او در  اسلامی مطالعه تطبیقی با حکمت :حکمت مسیحیالبته به صورت مبسوط در قالب کتاب 
توصیفی از فلسفه مسیحی و مخالفان و موافقان امکان آن پرداخته است. رضا گندمی نصرآبادی  این دو اثر به

به بیان چیستی فلسفه دینی، روش و « ()نگاه به فلسفه فیلون اسکندرانی ینسبت عقل و وح»نیز در مقاله ( 1386)
مؤسس  :اسکندرانی فیلونکتاب  ۀماین مقاله نیز به صورت مبسوط در جاو  ،مسائل و زمینه تشکیل آن پرداخته است

فلسفه مسیحی و  براند باید گفت اولی  اما این دو اثر اگرچه به فلسفه دینی توجه داشته .منتشر شده است فلسفه دینی
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فی اغراض  رسالهبه نقش « سه فیلسوف، سه اثر، سه رخداد»فلسفه یهودی متمرکز است. نصراله حکمت در  ردومی ب
و به  کرده لیجهت تأسیس الهیات اسلامی پرداخته و محتوای این رساله را تحل نایس در کمک به ابن مابعدالطبیعه

 .(30، 1401و فارابی پرداخته است )حکمت  نایس نگارش تأملات خویش از دیدار فلسفی بین ابن
یس فلسفه دینی در گفت این است که ما در این تحقیق به تشریح نقش این رساله در تأس توان یآنچه در انتها م
)اصول اعتقادی  ینید یها ( تألیف بعضی جزم2)( تفسیر خاص فارابی از مابعدالطبیعه و 1)عالم اسلام بر اساس 

ما به آن پرداخته نشده بود.  یها اساس کاوش . این چیزی است که برمیا اسلامی( با مابعدالطبیعه ارسطو پرداخته
 وجود ندارد. فی اغراض رسالهفلسفه دینی در  ۀبرای ردیابی طرح اولی یا گفت سابقه توان یم

 دینی ۀفلسف یستیچ .1
یعنی در پی آن نیستیم که به ارزیابی و داوری درباره موجه  ،فلسفه دینی نیست یسنج در این قسمت هدف ما صحت

که آیا فلسفه دینی همان دانش کلام یا ناموجه بودن فلسفه دینی بپردازیم. همچنین قصد نداریم وارد این بحث شویم 
و بیشتر مربوط به ارزیابی  ندیآ یبه کار موضوع این تحقیق نم ،اند تیاگرچه دارای اهم ،است یا خیر؟ این مسائل

دارد خود  ییها که کلام اسلامی با فلسفه اسلامی در ذات، روش و غایت چه تفاوت . اینشوند یفلسفه دینی م
 و به حد یابی ی دیگر است. آنچه در این بخش به آن خواهیم پرداخت تلاش برای دستمستقل برای پژوهش یموضوع

دریابیم آنچه در میان فلاسفه به عنوان فلسفه دینی  میخواه یم ،مرزهای تقریبی فلسفه دینی است. به عبارت دیگر
پس  .چه محتوا و مختصاتی دارد( اجمالاً یا دهین وجود چنین پدان و مخالفابردار گشته است )جدای از نظر موافق نام
 تا نمایی کلی از آن ترسیم کنیم. این یکی از مقدمات سیر ما برای رسیدن به نتیجه این تحقیق خواهد بود. میکوش یم

از  است گیری فلسفه دینی که در آثار فلسفی قرون وسطی تکرار شده عبارت شاید بتوان گفت اولین زمینه شکل
که باورمند به  گرو یکی از ادیان ابراهیمی داشتند با مباحث فلسفی. ایشان ضمن اینمواجهه متفکرانی که دل در 

ی فلسفی ها آموزهمجذوب مباحث فلسفی نیز بودند و اعتقاد داشتند برخی  اند تعالیم یکی از ادیان ابراهیمی بوده
. پس گذاشت یقت باقی نمبرداشت ایشان از وحدت حقیقت نیز جایی برای تقابل دو حقی مند از حقیقت است. بهره

 .(16، 1382در واقع سخن واحد دارند )ایلخانی  ،اند رأی به این دادند که گرچه دین و فلسفه در ظاهر متفاوت
ولفسون با ذکر جزئیات، پیدایش فلسفه مسیحی را به دلیل مسیحی شدن مشرکانی که تعلیم فلسفه دیده بودند، 

، 1400)ولفسون  داند یگنوسی م یها و به عنوان پادزهری در مقابل فرقهاستفاده از فلسفه برای دفاع از مسیحیت 
33-35). 

بدین ترتیب یکی از مسائل فلسفه دینی ایجاد هماهنگی و تألیف بین دین و فلسفه خواهد بود. در این نگاه 
ه در حکم آغاز این مسئل .(178، 1392عقلانی برداشته شود )نصرآبادی  یها باید تعارضات بین نصوص دینی و داده

 کار برای فیلسوف دینی است.
استعمال فلسفی به  دِترکیب در بعضی موار گفت توان یکه تألیف مذکور چه ماهیتی دارد م در بحث از این

به نحوی که بتوان نام واحدی بر آنها گذاشت. در  ،معنای تألیف و عبارت از گردآوری اشیاء متعدد است
به نحوی که از ترکیب آنها یک صورت عقلی  ،ترکیب عبارت از جمع تصوری با تصورات دیگر است ی،شناس معرفت

انواع ترکیب از قرار مذکور نیست. معمولاً در سنت  ۀشایان ذکر است هم .(223، 1373واحد تشکیل شود )صلیبا 
. ترکیب کنند یقلی تقسیم مع-خارجی و اعتباری-بندی اولیه، ترکیب را به حقیقی در یک تقسیم ،فلسفه اسلامی
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 یا که ترکیب فلسفه دینی از کدام قسم است مسئله . اما اینشود یانضمامی و اتحادی نیز از اقسام ترکیب محسوب م
. از ابتدا نیز تذکر ردیگ یدینی قرار م ۀموضوع ارزیابی فلسف ۀمحل درنگ است که نیاز به تحقیق مستقل دارد و در دامن

که فلسفه  رسد یطور به نظر م اجمالاً این ،مقاله ورود به ارزیابی فلسفه دینی نیست. با این حالداده شد که قصد این 
 1شاید ترکیب اتحادی باشد. لئادیدینی در یک نمونه موفق و ا

لایتغیری دارد که برگرفته  یها باورمند به ادیان ابراهیمی جزم یِدرباره عناصر این تألیف باید گفت فیلسوف دین
به  .در ساختار فلسفه خود قرار دهد ندیب یاز میراث فلسفه مچیزی را که  هر تواند یب مقدس است. از این رو نماز کتا

ها در میراث فلسفه  اساس این جزم . او )فیلسوف دینی( باید بردهد یمسئلۀ دیگر فلسفه دینی رخ نشان ماین ترتیب، 
 یا کتاب مقدس لطمه یها ه ساختاری عقلی که البته به جزمدست به انتخاب بزند. تألیفی هوشمندانه برای رسیدن ب

کتب مقدس خود را  یِکارگیری در تألیف با اصول اعتقاد که در ارزیابی اصول فلسفی جهت به یا وهیش ،وارد نکند
مناسبی  یها این است که ادیان ابراهیمی محمل دیآ ینشان داده است. آنچه در این مرحله به یاری فیلسوف دینی م

عقلانی فلسفی در خود دارند. این فیلسوفان دینی نیز برای بسط عقلی بعضی تعالیم کتاب  یها لیبرای ورود تحل
 .(25، 1395مقدس درباره خدا و هستی چیزی جز فلسفه در اختیار نداشتند )پازوکی 

ح نشده بود و یا پس اگر به طور مثال خلقت در فلسفه ارسطو همانند کتاب مقدس ادیان ابراهیمی مطر
حقایقی از قبیل خدای واحد و آفریننده کل شیء، و مفاهیمی مانند حدوث و قدم یا مسئله زیادت وجود بر ماهیت و 

که قابلیت سازگاری با نبود گانه وجود )وجوب، امکان، و امتناع( در آن فلسفه موجود نبود )یا آنچنان  یا اقسام سه
دینی به ابتکار خویش و یا به وام از فیلسوفان دیگر این حقایق و مفاهیم را  فیلسوف ،کتاب مقدس را داشته باشد(

اساس روح نوافلاطونی تغییر و بسط قائل  در فلسفه ارسطو در مواردی بر ،. از این روه استوارد فلسفه خود کرد
 شدند.

ی به نام فلسفه ارسطو یاری تاریخی نیز به تنوع مآخذ نوافلاطون یها البته در بستر تاریخ فلسفه اسلامی اشتباه
)کاپلستون  کردند یاصول الهیات[ را به اشتباه از ارسطو قلمداد م] المحض ریالخو  اثولوجیا. به طوری که رساند یم

فلوطین در  الاطلاق یعل فلسفه افلاطون و واحد در با استفاده از مثال خیر مطلق .(37، 1372؛ فخری 243، 1378
مسیحیان رساله  ،با همین روش .(143، 1377)بریه  شد یمواردی ناسازگاری بین ارسطو با کتاب مقدس برطرف م

: 2، 2535)بریه  افتندی یو افلاطون را موافق مسیحیت م خواندند یافلاطون را با توجه به سفر تکوین م «تیمائوس»
307). 

اما اگر قصد گوینده این باشد که این ادیان در کتب مقدس  ،ندآری، یهودیت، مسیحیت و اسلام فلسفه نیست
اند قضاوت کاملاً نادرستی است. از آغاز پیدایش این سه دین ابراهیمی  خود هیچ گونه مطلب نظری را مطرح نکرده

وحتی بعضی  .(2، 1375مسئله عقل و وحی یا همان فلسفه و دین به صورت جدی مطرح بوده است )مجتهدی 
آنچه  .(305، 2535این هستند که جزئی از وحی به فیلسوفان به ویژه سقراط و افلاطون رسیده است )بریه  قائل به

ارسطو،  یها میراث فلسفه عبارت بود از ترکیبی از شد یدر رویکرد تألیفی مذکور برای فیلسوفان دینی حاصل م
که برای نمونه  ،هودیان، مسیحیان و مسلمانانو آراء نوافلاطونی با تعالیم کتاب مقدس ی دو نیافلاطون، شارحان ا

در  یا باید آن را تألیفی از فلسفه ، بلکههرچند اساس آن ارسطویی است ،فلسفه اسلامی ارسطویی محض نیست
 .(8، 1394صورت یونانی و در محتوا عمدتاً قرآنی بدانیم )فلاطوری 
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تا نتایج مورد نظر خویش را دریافت کنند. آنها  آن شدند در مسیحیت نیز با توسع در آراء افلاطون و ارسطو بر
طور که از  از فلسفه مسیحی گفت همان توان یبا حفظ اعتقاد دینی، ارسطویی بود. پس م توان یآن بودند که م بر

در ابتدای قرون وسطی در جهان یهودی نیز فیلون  .(26 ،27، 1395)پازوکی  مییگو یفلسفه اسلامی سخن م
با رویکرد خداشناسی  .(63، 1400واحد تألیف کرد )شرباک  یا راث فلسفه یونانی را در مجموعهتعلیمات یهود و می

میانه و جایگاه لوگوس به  یافلاطون یشناس یهودی با جهان یشناس میانه در فلسفه یهودی، تطبیق جهان یافلاطون
 .(16، 1382عنوان واسطه بین خدا و مخلوق از مظاهر فلسفه یهودی است )ایلخانی 

 ،اکنون شاید به تعریف فلسفه دینی نزدیک شده باشیم. اگرچه تعریف این اصطلاح همراه با دشواری است
از یکدیگر همکاری بین وحی و فلسفه  دو نیفلسفه دینی با وجود پذیرش تفاوت بین دین و فلسفه و تفکیک صوری ا

 )فلسفه دینی( یکی از انواع آن است یحیفلسفه در حکم جنسی است که فلسفه مس ،. به تعبیر ژیلسونداند یرا جایز م
. ردیگ یبر م البته فلسفه دینی عنوان عامی است که فلسفه یهودی، اسلامی و مسیحی را در .(50، 1370 )ژیلسون

آنچه فلسفه اسلامی نامیده شده است. اینجا محل  ،دینی در عالم اسلام است ۀقع برساخت فلسفوا فارابی در ۀفلسف
مناسبی برای تذکری مختصر درباره موافقان و مخالفان فلسفه دینی است. اتین ژیلسون در مقابل راسل، هایدگر و 

یده است. سخن عمده مخالفان نیز اند، مدافع پرشور این پد شوان که همگی با تعبیر فلسفه دینی یا مسیحی مخالف
 .(49-32، 1395 یپازوک ؛635، 1395ژیلسون محال بودن ترکیب دین و فلسفه است )

عقلی که اولاً به حقیقت بودن دین و حداقل بعضی از اصول  یها تلاش ۀگفت مجموع توان یم ،با این حال
به  یا دهیمنجر به پد ،ن مسیر پایبند قواعد فلسفی استرا دارد و در ای دو نیاراده جمع بین ا اًیفلسفی باور دارد و ثان

)فلسفه دینی( نداریم و چه بسا  دهینام فلسفه دینی شده است. ما قصد ارائه تعریف دقیق حدی و رسمی از این پد
چنین کاری با اشکال و ابهام همراه خواهد شد. اما با مجموعه اوصافی که از هدف و محتوای کار این فیلسوفان نشان 

یم اجمالاً با دورنمایی از چیستی فلسفه دینی آشنا شدیم. آنچه دریافتیم این است که یبگو میتوان یکم م دست ،دادیم
، خداشناسی، یشناس یاز آرا فلاسفه در جهت بنیان یک نظام عقلی در شعبی همانند هست خواهد یفلسفه دینی م

و از بعضی دیگر  داند یو اخلاق بهره بگیرد و در این مسیر البته بعضی اصول فلسفی را فاقد کارکرد م یشناس معرفت
که تعریف به  . دست آخر اینکند ی. محوریت و ساختار این نظام را هم تعالیم کتاب مقدس معین مشود یمنتفع م

 ناسی)یهودی( و توماس آکو یگفت فلسفه فیلون اسکندران توان یپس م ،شود یمصداق از انواع تعریف محسوب م
 .شوند ی)مسیحی( دو مصداق فلسفه دینی محسوب م

زیرا  .فارابی عهفی اغراض مابعدالطبی رسالهبود برای ورود به  یا باری، ترسیم دورنمایی از فلسفه دینی مقدمه
از فلسفه دینی در مقیاس یک رساله مختصر به  یرنگیما آنچه فارابی در نگارش این رساله انجام داده است پ گمانبه 

کتاب مقدس با تعالیم فلسفی دست به تألیف زده است )این  یها . او نیز در این رساله بین یکی از جزمدیآ یحساب م
مابعدالطبیعه  یلامبداکتاب جایگزینی الله به جای مبدأ مشترک موجودات در  .یکی از کارهای فیلسوف دینی است(

ارسطو از این نوع تألیف است. تحویل مابعدالطبیعه به الهیات نیز از تبعات قرار دادن الله در ابتدای وجود به عنوان 
و  میکن یاین الهیات مشاهده م موجود اول و خالق کل شیء است. نتیجه نیز ساختاری است که در آثار فارابی بر مبنای

فلسفه ما را یاری  یشناس طورکه به طور کلی روش سوم به آن خواهیم پرداخت. باید توجه داشت همان بخشدر 
سعی در شناخت ایده و  ،(1401)خسروپناه و مؤمنی شهرکی  میابیبه پاسخ رسیدن فیلسوف را در دِ تا فراین کند یم



 53       | حسینی، خادمی و صلواتی «عهیمابعدالطب أغراض یف» رساله بر تمرکز با یفاراب شهیاند در ینید فلسفه از یطرح

اش  درک بهتری از عزیمتگاه و نقشه وی در برساخت فلسفه کند یه ما کمک مروش فارابی در فلسفه خویش نیز ب
 داشته باشیم.

 توان یموضوع زمانه یعقوب کندی نیز بوده است و م ،سنجی میان دین و فلسفه یعنی نسبت ،البته این مسئله
گفت کندی به لحاظ زمانی پیشگام فارابی در توجه به مسئله نسبت دین و فلسفه بوده و رأی او نیز مطابقت بین دین 

عقلی  یها اسیکندی همه تعالیم پیامبر را قابل فهم با مق .(80، 79، 1392اول  دنژادیو فلسفه بوده است )جمش
بن المعتصم عباسی طوری  در پاسخ به احمد یا را در رساله «دانِسجُیَ وَ النَّجمُ و الشَّجرَُ ». حتی آیه کند یمعرفی م
 .(284: 1، 1950اساس تأویل عقلانی است )کندی  که شاید بتوان گفت تفسیری بر کند یتفسیر م

 فی اغراض مابعدالطبیعه رساله. 2
خودنوشت خویش روایت کرده است. ماجرا  نامه یدر زندگ نایس شهرت تاریخی این رساله مربوط به نقلی است که ابن

ارسطو را خوانده و حتی حفظ شده اما غرض و هدف نویسنده آن مابعدالطبیعه چهل بار  نایس از این قرار است که ابن
 نایس شناسی ابن البته آشنایی با اصطلاح .(19، 18، 1363 نایس را درنیافته و به تعبیر خودش نفهمیده است )ابن

در این  .(1392در کاربرد وی چیزی همانند نپذیرفتن و رد کردن است )حسینی « نفهمیدن»ت که معنی این اس انگریب
ملاحظه کرده بوده با محتوای آن  مابعدالطبیعهدر آثار شارحان کتاب  نایس گفت احتمالاً آنچه ابن توان یمورد خاص م

 ست.از مابعدالطبیعه که وی در دست داشته سازگاری نداشته ا ییها بخش
اثری مختصر اما بسیار مهم و راهبردی در فلسفه اسلامی است. این رساله در  فی اغراض مابعدالطبیعه رساله

کتاب مابعدالطبیعه ارسطوست. حجم اندک این رساله شاید  یها ظاهر نوعی فهرست و بیان مختصر از محتوای بخش
ه شارح آثار فیلسوفان نداشته است. فارابی حتی در این دهنده این باشد که فارابی تمایل چندانی به تبدیل شدن ب نشان

 .کند یرساله کوتاه ضمن ارائه گزارشی مختصر از ابواب کتاب مابعدالطبیعه، رأی اجتهادی خویش را نیز بیان م
افراد بسیاری )احتمالاً تحت تأثیر بعضی از شارحان ارسطو( توهم  کند یدر ابتدای این رساله فارابی اشاره م

اند که محتوای این کتاب سخن در باری تعالی و موجوداتی همانند عقل و نفس و مجردات است. این  ا داشتهاین ر
ی یگفت گو توان یم ،نایس اند که علم توحید و مابعدالطبیعه یکی است. با توجه به ماجرای ابن گروه بر این باور بوده

زیرا  .(3، 1349نوشته است )فارابی  نایس برای ابن قاًیرا دق یضل فلذک نجد اکثر الناظرین فیه یتحیر وفارابی عبارت 
نیز به دلیل مطالعه بعضی از آن شروح دچار این ذهنیت شده بوده که مابعدالطبیعه ارسطو احتمالاً خداشناسی  نایس ابن

جمان این متر رسد یمبه نظر است. اکنون در جستجوی عللی خواهیم رفت که به ایجاد این ابهام کمک کرده است. 
 است.بوده این پوشیدگی  عوامل اصلیکتاب، محتوای خود آن و نقش شارحان 

ندیم  مراجعه کرد. ابن الفهرستبه گزارش معروف  توان یارسطو م مابعدالطبیعهبرای شناخت مترجمان کتاب 
هفت مترجم  باً یزارش تقراساس این گ . برکند یاند ذکر م کدام ترجمه کرده که هررا با جزئیات نام مترجمان و مقالاتی 

اند. البته  )بخشی( از آن را به عربی برگردانده یاند و هر کدام به اصطلاح کتاب بوده مابعدالطبیعهاندرکار ترجمه  دست
که تحت را اند و اسطاث نیز تمام آن چیزی  عدی بیش از یک مقاله را ترجمه کرده بن ییحیبن حنین و  ظاهراً اسحاق

ه ب .(460، 459، 1381 میند ارسطو در آن زمان شناخته شده بوده به عربی برگردانده است )ابن مابعدالطبیعهعنوان 
است )شرح ثامسطیوس و اسکندر افردویسی  ها از شرح بعضی مقالات این کتاب صورت گرفته بعضی ترجمه ،علاوه

این احتمال قابل توجه را نیز رجم . وجود چندین متکند یبر مقاله لام( که احتمال درآمیختگی شرح و متن را گوشزد م
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 )زبانی و محتوایی( کتاب مورد خدشه قرار بگیرد. همچنین این یکدستیکه انسجام زبانی یا به اصطلاح  کند یایجاد م
که صرفاً یازده یا دوازده مقاله از چهارده مقاله مابعدالطبیعه نزد این مترجمان بوده است نیز مزید بر علت است. 

ارسطو احتمال  مابعدالطبیعهدقیق و مهمی مانند  نِبه عنوان عللی که در مسئله ترجمه مت توان یا مموارد مذکور ر
احتمالی که البته رخ داده است. به طوری که ابن  ،دخیل دانست آورند یاشکال و آشفتگی در انتقال معنا را به وجود م

. این همان توهمی است که فارابی از آن خبر داده هدد یعنوان م «معروف به الهیات»ندیم در معرفی آن، این کتاب را 
 در فهم مطالب آن دچار شده بود. نایس ابن که یا یبود و آشفتگ

مختلف و عدم یکدستی آنها در بدفهمی موضوع مابعدالطبیعه  یها که صرف ترجمه میده یاکنون توضیح م
 یها این ابهام و بدفهمی موضوع یا موضوعبلکه محتوای مقالات این کتاب شاید عامل اصلی  ،ارسطو مطرح نیست

 آن باشد.
 مابعدالطبیعهآوری و تنظیم شده است. این یعنی کتاب  آثار ارسطو بیش از صد سال مفقود بوده و دوباره جمع

نیکوس رودسی صورت گرفته است. او در ورده است. گردآوری آن به دست آندررا خود ارسطو تدوین و تبویب نک
که امروزه را و مسائلی  ،)طبیعیات( را بعد از آثار منطقی کیزیمباحث ف ،مجموعه آثار ارسطو داد ترتیبی که خود به

بعد از آنها قرار داد و از این رو به مجموعه این مسائل به یونانی متافوسیکا گفتند )صلیبا  شود یفلسفه اولی نامیده م
1366 ،559). 

فلسفه اولی، الهیات و  :میشو یرو م برای این مجموعه روبه با نظر به محتوای این کتاب با چند عنوان اصلی
، 1385)ارسطو  کند یکه علم کلی و مبادی علل نخستین است بررسی مرا حکمت. ارسطو در آلفای بزرگ حکمت 

او در گاما دانش موجود بماهو موجود و صفاتی که به طور ذاتی به آن تعلق دارد را موضوع این دانش  .(25، 24
کتاب  .(241، 1385 )ارسطو کند ی( و الهیات و فلسفه اولی را در اپسیلون مطرح م121، 1385 )ارسطو داند یم

الهیات را موضوع آن دانست )فارابی  توان یبه جواهر مفارق اختصاص دارد و م کند یلامبدا نیز که فارابی از آن یاد م
اقع نسخه فارابی دوازده مقاله داشته از آلفای کوچک و آلفای بزرگ نیز در اختیار فارابی نبوده است. در .(8، 1349

 .(1391 خواه )کیان تا مو
و این امکان  شود یم مابعدالطبیعهاصل پراکندگی موضوع مربوط به خود کتاب  ،طور که مشاهده کردیم همان

تفسیرهایی که شارحان ارسطو به آن مبتلا شدند. به  ،کند یلغزش و تفسیرپذیر بودن موضوع مابعدالطبیعه را فراهم م
طوری که چندین تفسیر از نسبت بین وجودشناسی و الهیات در بین شارحان ارسطو وجود دارد. شاید از این جهت 

نامیده که به معنای در نظر گرفتن چند هدف برای این کتاب ارسطو  فی اغراضبوده که فارابی رساله خویش را 
پذیرفته که این کتاب یک هدف و یک موضوع متفق علیه ندارد. البته در ابتدای این رساله او ؛ یعنی شود یمحسوب م
شاید تفسیر این  .(4 ،1349)فارابی  کند یاستفاده مالذی فیه و الی الذی یشمل علیه کل مقاله منه  الغرضاز عبارت 

د در نظر داشته است. اگر به این رأی قائل عبارت این باشد که فارابی برای کل مقالات این کتاب یک هدف واح
باشیم باید بپذیریم اهداف هر بخش )مقاله( نیز در خدمت آن غرض اصلی کتاب است. پس چرا در عنوان رساله 
خویش از عبارت اغراض استفاده کرده است؟ یعنی احتمالاً در نظر داشته که این کتاب ارسطو یک هدف واحد 

این تفسیر  ،قالات آن بعضاً اهداف مستقل دارند. اگر به عنوان رساله نظر داشته باشیمشده ندارد و م یکدست تعیین
تفسیر مقدم صحیح است.  ،را اصل بدانیم الغرض الذی فیه و الی الذی یشمل علیه کل مقاله منهو اگر عبارت  ،دوم
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و در ادامه رساله موضوعات  کند یاما با توجه به متن رساله فارابی که موضوع اول این علم را موجود مطلق معرفی م
 .(6، 5، 1349)فارابی  ده از آن احتمالاً مقرون صحت استهمان عبارت اغراض و تفسیر برآم ،آورد یدیگری را م

ارسطو علم توحید نیست  مابعدالطبیعهکه موضوع کتاب  اگرچه باید به هوشمندی فارابی در تشخیص این
فارابی این  مییگو یتلقی الهیاتی از مابعدالطبیعه است. ما م ندیگز یاما تفسیری که او از این دانش برم ،آفرین گفت

خواه  )کیان کند یاما او این برداشت را انتخاب م ،زیرا این تفسیر قبل از وی وجود داشته ،ندیگز یتفسیر را برم
د مطلق در نظر گرفته و مبدأ موجودات )الله( را نیز از آنجا که موضوع اول مابعدالطبیعه ارسطو را موجو .(1391

پس تفسیر هماهنگ با این اجزا این است که به برداشتی الهیاتی از  ،داند یشایسته عنوان مبدأ موجود مطلق م
نگ مابعدالطلبیعه قائل شویم. در نظر داشته باشیم که فارابی با این کار عملاً مابعدالطبیعه را با الهیات اسلامی هماه

در کتاب مقدس مسلمانان الله است. پس مابعدالطبیعه که از موجود  ءو خالق کل شی ءکرده است؛ زیرا مبدأ کل شی
. برد یم[ الله] وجود مبدا به را ما که ینظمناگزیر باید از این نظم پیروی کند.  ،کند یمطلق )مطلق وجود( آغاز م

 شده ادی [یاسلام اتیاله] علم مثابه به عهیمابعدالطب سیتأس یبرا نایس ابن یفرارو یراه نقشه عنوان به آن از که ینظم
 اتیاله به عهیمابعدالطب ،آن مبدا نام به علوم یگذار نام اساس بر جهینت در .(47، 56، 55، 1401)حکمت  است
 خداوند معرفت و یخداشناس شیخو آثار یبعض در را عهیمابعدالطب ثمره و تیغا نایس ابن که ییجا تا. ابدی یم تحول
 .(23، 1404 نایس )ابن کند یم ذکر متعال

مبدأ مشترک موجودات را از جمله مسائل علم  ،فارابی در این رساله، در توصیف علم کلی ،تر به عبارت روشن
واقع مبدأ مشترک موجودات در  شایسته است )این مبدأ مشترک( الله نامیده شود. در دیافزا یو م کند یکلی معرفی م

زیرا الله مبدأ است برای  .داند یو در ادامه علم الهی را داخل در مابعدالطبیعه م دهد یمابعدالطبیعه ارسطو را تغییر م
با استفاده از موجود مطلق معنای مطلق وجود را استفاده  ،در این عبارت .«لا لموجود دون موجود»موجود مطلق 

موجودی خاص. پس در واقع الله به عنوان مبدأ مطلق وجود در  نه ،کرده است؛ چراکه الله مبدأ کل موجودات است
الموضوع الاول لهذا »که  کند یاین عبارت لحاظ شده است. در هنگام برشمردن مسائل مابعدالطبیعه نیز تصریح م

ست ا گفت این خود انعکاسی از وجود تعدد موضوع در مابعدالطبیعه ارسطو توان یاولاً م .«العلم هوالموجود المطلق
البته  .(5، 4 ،1349مطلق به جای مطلق وجود بهره برده است )فارابی  مجدداً از عبارت موجود اًیذکر شد. ثان که
استفاده کرده است تعدد موضوعات را در عرض هم  «الموضوع الأول»فارابی از اصطلاح  که گفت از آنجا توان یم

 علم و بقیه را در حکم مسائل در نظر داشته است. بلکه یک موضوع را به عنوان موضوع اصلی این ،ندانسته
در بخش آخر این رساله یعنی توصیف محتوای مقالات مابعدالطبیعه ارسطو، در توصیف مقاله پنجم، علم 

این مسئله هم انعکاسی از وجود  .(5، 4، 1349)فارابی  کند ی)الهیات( را از جهتی همان مابعدالطبیعه معرفی م یاله
گونه که در مباحث قبلی اشاره شد(  ست و هم برداشتی است که )همانا در مابعدالطبیعه ارسطو موضوعات مختلف

و به تبع آن  ،ندیگز ییعنی تفسیر الهیاتی از مابعدالطبیعه که فارابی آن را برم ،قبل از فارابی نیز موجود بوده است
الهیات عنوانی است که در سنت فلسفه اسلامی  و گذارند یفیلسوفان اسلامی نامی از مابعدالطبیعه برای آثارشان نم

با جایگزینی الله به عنوان حقیقت مرکزی الهیات اسلامی در مابعدالطبیعه  ،در نتیجه .(1396)دیباجی  شود یتثبیت م
ارسطو، دگردیسی مابعدالطبیعه ارسطو به الهیات در سنت فلسفه اسلامی شکل گرفت. شایان ذکر است مقصود از 

 ،مبدأ مطلق وجودبا بلکه به تبع جایگزینی آن  ،ن نیست که الله به موضوع فلسفه اسلامی تبدیل شده باشداین تحول ای
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بعضی مفاهیم محوری دینی مانند توحید، نبوت و معاد وارد فلسفه اسلامی شده است. و بعضی مسائل تازه که 
ست تا جایی که هانری کربن فلسفه سیاسی ها و آیات قرآنی بوده در فلسفه اسلامی مطرح شده ا برگرفته از آموزه

 .(214، 1396)کربن  دهد یفارابی را فلسفه نبوت نام م

 ارزیابی .2-1
فارابی به درستی کتاب  دهد یگفت اولاً دقت در این رساله نشان م توان یدر باب ارزیابی وجوه اهمیت این رساله م

برداشت الهیاتی از  اًیاست. ثان کرده یارسطو )با همان ترتیب موجود نزد او( را علم توحید تلقی نم مابعدالطبیعه
بلکه حاصل تشخیص  ،فهم و خلط بین این دو در مابعدالطبیعه ارسطو نیستارسطو به معنای سوء مابعدالطبیعه

نیازمند بوده  یا شناسانه ین تفسیر هستاو به چنی ؛فارابی و به منظور استفاده از آن در برساخت فلسفه دینی است
. فارابی در شود یو ترتیب موجودات نیز از او پدیدار م ،است. مبدأ هستی در کتاب مقدس مسلمانان الله است

فلسفی سازگار است و این  یها کتاب مقدس به دنبال آموزه یها برساخت فلسفه دینی خویش برای تمام این جزم
موجود در کتاب مقدس مسلمانان هماهنگی بیشتری داشت و فارابی از این رو آن را  تِ الهیا تفسیر از مابعدالطبیعه با

موجود در  مابعدالطبیعهتمام کتاب  توانست ی. او مکند یبرگزید. ثالثاً فارابی نشان داد که او شارح بودن را انتخاب نم
شاید چنین نیازی هم وجود  ،زمان ویزمان خود را شرح و تفسیر کند. حتی با وجود فقدان شرح مبسوط آن در 

گشایی از ابهام موجود درباره  بلکه در همین رساله مختصر ضمن گره ،کند یاما او نه تنها چنین نم .داشت
رأی اجتهادی و تفسیر برگزیده خود را در ابتدای برساخت ایده فلسفه اسلامی پیش روی  ،مابعدالطبیعه ارسطو

 .دهد یفیلسوفان بعدی قرار م
باره تفاسیر مختلف از رابطه میان الهیات و مابعدالطبیعه مواضع مختلفی وجود داشته است. این تفاسیر را در

وجود ندارد؛ زیرا اساساً امکان جمع  ها دگاهیدکه بین این  ی کرد. اول اینبند دستهبه پنج گروه  توان یمبنا بر اقوالی 
این رابطه را با تحولات موجود در اندیشه ارسطو مرتبط که  خداشناسی از وجودشناسی متمایز است. دوم این

آن است که تحول فکری ارسطو از وجودشناسی به خداشناسی بوده  اما بر ،. سومین تفسیر تغییر را قبول داردکنند یم
. گروه آخر نیز شود یکه شامل وجودشناسی نیز م داند یاست. چهارمین رویکرد نیز متافیزیک را علم خداشناسی م

که در هر علمی مطالعه در مورد موضوع مرتبط است با مطالعه مبادی آن موضوع که ظاهراً فارابی  اند نیائل به اق
 .(1391و همکاران  خواه انیتفسیر اخیر را برگزیده است )ک

 . ایده فلسفه دینی در آثار فارابی3
را در بعضی آثار مهم او نشان دهیم که  یم تا حضور ایده مرکزی فارابی در تأسیس فلسفه دینیا آن در این بخش بر

)فلسفه  پاسخی برای دومین پرسش این تحقیق است. البته ما این آثار را صرفاً از این جهت که با محوریت این ایده
 تواند یو قصد بررسی مفصل آنها را نداریم؛ زیرا هر یک از این آثار م میده یاند مورد توجه قرار م دینی( شکل گرفته

در تحقیقی مستقل باشند. در این تحقیق و برای اثبات فرضیه ما کافی است نشان دهیم این آثار  حده یعلموضوعی 
از طرح فلسفه دینی اوست. در واقع هدف این بخش نشان دادن مصادیقی از آثار فارابی است که  یا خطوط برجسته

 .شود یق نیز محسوب مدر آنها ایده تفسیر دینی او نمایان باشد و پاسخی به پرسش دوم تحقی
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اند که اگر فن شعر و خطابه را به همراه  مجموعه آثار فارابی را به سیزده گروه تقسیم کرده ی،بند در یک دسته
بندی  ما به پیروی از این دسته .(40-1، 1383)آقایانی چاوشی  میرس یمنطق در یک گروه قرار دهیم به دوازده قسم م

تا نشان  میپرداز یگروه نظریه معرفت، فلسفه عمومی یا مابعدالطبیعه و سیاست م به بررسی بعضی آثار عمده در سه
 اند. دهیم بر اساس طرح فلسفه دینی نگاشته شده

 فلسفه عمومی .3-1
این باور بوده است که  فارابی بر( 1)عبارت از این است که  الجمع بین رأیی الحکیمیناقوال مشهور درباره رساله 

فلسفی افلاطون و ارسطو تفاوتی وجود ندارد و نظر این دو قابل جمع است. علت این باور او نیز پذیرش  یمیان آرا
بین  دانسته یکه م )با وجود این کند یفارابی این رساله را تحریر م( 2) .به ارسطو بوده است اثولوجیاانتساب نادرست 

ن اسلام محفوظ بماند و مردم گمان نکنند فلسفه اقوال این دو فیلسوف اختلاف است( تا اعتبار فلسفه در جها یآرا
 ضد و نقیض فیلسوفان است و بین آنها هیچ تفاهمی وجود ندارد.

از فهم آن خاطرجمع بود و آن را به  توان یو م شود یمشخص م باً یها تکلیف این رساله تقر با این نوع استنباط
فلاسفه  یاو متوجه دقایق آرا دهد ی؛ زیرا نشان مشود یمقام تحقیق از فارابی برداشته م ،کناری نهاد. در برداشت اول

اند فارابی از تناقض بین آثاری که به ارسطو نسبت  این است که بعضی نوشتنه تر بیدر نظام فکری ایشان نیست. عج
در برداشت دوم نیز بهترین عنوانی که  .(62، 1397)جابری  است کرده یرا پنهان م ولی عمداً آن ،داده شده آگاه بود

زده است. از اقوال دیگر درباره غایت سعی فارابی در جمع آرا فلاسفه و اثبات  کار عوام به فارابی داد محافظه توان یم
فلسفه را داشته است )داوری اردکانی  یمطابقت حقیقت دیانت با فلسفه این است که این فیلسوف قصد احیا

1374 ،131). 
خطوط برجسته طرح فلسفه دینی  توان ی)به دور از مشهورات( م شتریا نگاهی تازه به این رساله و درنگ باما ب

که فارابی در دو موضوع مباحث نظری و  رسد یاولیه این طور به نظر م یبند را در آن مشاهده کرد. در یک دسته
. مسئله اول، دوم و تا حدودی مسئله پردازد یموضوعات مربوط به سلوک عملی به بیان توافق بین افلاطون و ارسطو م

رفتاری این دو فیلسوف پرداخته و در  یها که به موضوع پردازد ی( به اموری م85، 84، 83، 1405چهارم )فارابی، 
 نظری افلاطون و ارسطو مشغول است. یبه جمع میان آرا گانه زدهیس یها سایر موضوع

ما را به نتایجی سودمند در  برد ییلسوف و فلسفه ایشان به کار مدقت به اوصافی که فارابی برای این دو ف
گذار مبادی و اصول آن و  مبدع فلسفه و بنیان (1). فارابی این دو فیلسوف را شود یراستای هدفمان رهنمون م

از آنان صادر شده است  یا هر سخنی که در هر حوزه (2). کند یدهنده به مسائل نهایی و فرعی فلسفه معرفی م پایان
اند  این دو فیلسوف تلاش کرده .(80 ،1405همانا اصل معتمد است؛ زیرا خالی از شائبه و تیرگی است )فارابی 

 و اغراب ،که چیزی را از خود ]درباره موجودات[ اختراع نه این ،گونه که هستند توضیح دهند موجودات را همان
 .(81 ،1405)فارابی  یندو یا به دروغ آن را بیاراکنند ابداع 

واقع صاحبان اصلی فلسفه به  دسته اول اوصاف مذکور مربوط به خود این دو فیلسوف است و این دو را در
که  بدون این ،. دسته دوم نیز ناظر به فلسفه افلاطون و ارسطو است که گویی متن واقع استدهد یطور ویژه نشان م

باشند. این دو نوع صفات چیزی شبیه به مفهوم حکمت و صاحبان حکمت دو چیزی از خود بر آن پیرایه کرده   آن
مذکور در کتاب مقدس مسلمانان است. مراد از حکمت در کاربرد قرآنی آن یک حالت و خصیصه درک و تشخیص 
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: 2، 1371حق و واقعیت را درک کند و کار محکم و متقن انجام دهد )قرشی  تواند یاست که شخص از طریق آن م
  :قرآن )نحل ،(12: علم و فهم )لقمان ،(231 :؛ بقره113: دادن )نساء پند معنایالبته حکمت در قرآن به پنج  .(163
 ( به کار رفته است.54 : پیامبری و نبوت )نساء و (26 :تفسیر قرآن )بقره ،(125

 یزیچ  بودن، شبیه آنبه زعم ما صفاتی که در قرآن برای حکمت آمده همانند اتقان، محکم بودن، حق و واقع 
است که فارابی برای فلسفه افلاطون و ارسطو در این رساله ذکر کرده است. دارنده حکمت نیز در قرآن به صورت 

به این باشد که حکمت ویژه برگزیدگان است. این برداشت  یا اشاره تواند ی( م54: همنشینی پیامبری و حکمت )نساء
اند. این طور به  دهندگان حکمت که پیامبران تعلیم شود یسوره جمعه نیز تأیید م 2 سوره بقره و آیه 151با محتوای آیه 

 .فارابی در این رساله از مفهوم قرآنی حکمت برای توصیف فلسفه این دو فیلسوف استفاده کرده استکه  رسد ینظر م
ارابی برای تنزیه ابعاد سلوک گفت در این رساله فلسفه به حکمت تحول یافته است. تلاش ف توان یبا این استنباط م

سوره آل عمران تزکیه را  164؛ زیرا صاحبان حکمت در آیه شود یعملی این دو فیلسوف نیز در این برداشت معنادار م
 .(1401)حسینی و همکاران  دارند یمقدم م

و علی را در فارابی در فصل یازدهم این رساله با عنوان حدوث و قدم، توحید و باور به پروردگار تعالی جل 
و همراهی نبوت و فلسفه در  یبه عنوان همدوش توان یآنچه م .(102، 101، 1405)فارابی  گذارد یدهان ارسطو م

که افلاطون و ارسطو امام این  ،داند یحقیقی را نزد فیلسوفان م یها این رساله دید آنجاست که فارابی سرآغاز برهان
اند. در نتیجه نیز  صحیح را نزد صاحبان شرایع که با وحی و الهام یاری شدهکننده  قانع یها اند و سرآغاز برهان راه
، 1405 )فارابی کسی که بر این راه باشد شایسته نیست گمان فساد در اعتقاد این دو فیلسوف داشته باشد دیگو یم

روش فیلسوفان و چیست؟ از آنجایی که این عبارت بعد از توصیف فارابی از « این راه»منظور فارابی از  .(104
که شاید مقصود وی راه )شیوه، روش، سبک( جمع این دو  رسد یاین احتمال به ذهن م ،صاحبان شریعت آمده

 .شود ی)روشی( که در آن فلسفه با دین جمع م ی)فلسفه و دین( باشد. راه
مذکور از این رساله دریافت به زعم ما این است که فارابی اولاً  یها براساس استنباط توان یباری، آنچه م

و برای فلسفه افلاطون و ارسطو صفات برازنده مفهوم حکمت در قرآن را  کند یفلسفه را به حکمت معنا م
دو نیز صفت صاحبان حکمت را دارا هستند. توحید و نبوت نیز عناصری هستند که فیلسوف  و خود آن شمارد یبرم
نها را وارد این رساله و ممزوج با آرا این دو فیلسوف کرده است. در آخرین مسئله نیز تحت عنوان پاداش و عقاب ما آ
با این نگاه به عنوان یک فرضیه و  .(110، 1405)فارابی  دهد یافلاطون و ارسطو را باورمند به معاد نشان م حاًیتلو

افلاطون و ارسطو در این رساله بر مبنای جمع بین  یجمع بین آراگفت  توان یاحتمال که با شواهدی تأیید شده است م
 که همان ایده برساخت فلسفه دینی است. ،دین و فلسفه صورت گرفته است

 نظریه معرفت .3-2
فریبنده به  ۀفلسف کند یکه ایجاب م داند یشده را در حکم تمهیدی م مطالب مطرح الحروففارابی در بخش دوم 
مباحث کتاب  یریگ گفته شده شکل .(132، 131، الف-1986 یقینی باشد )فارابی ۀفلسف لحاظ زمانی مقدم بر

روی داده در نسبت دین و فلسفه در  یها و داوری فیلسوف ما در پاسخ به کشمکش یشیاند به نوعی چاره الحروف
البته به این رساله بیشتر از جنبه زبانی توجه شده است و فارابی را  .(1395نیمه قرن چهارم هجری است )پورحسن 

 .(1398زاده  فلسفی پرداخته است )عباس یشناس اند که در جهان اسلام به مسئله زبان نخستین فیلسوفی قلمداد کرده
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اگر  .(132، الف-1986)فارابی  دهد یو دین را ابزار لقب م ر ابزارفارابی در این اثر فلسفه را مانند کارب
 ،بر اساس این انگاره شاید بتوان گفت فلسفه نقش مفسر را در نسبت با دین دارد ،ارائه دهیم یتر بتوانیم مثال روشن

و  ابدی یدروغ به دین راه م یکه با محتوای شریعت سروکار دارد. حال اگر فلسفه فریبنده باشد، آرا مفسری() یکاربر
. اما اگر دین تابع فلسفۀ به اصطلاح یقینی باشد، دینی صحیح خواهیم آورد یبه بار مدینی تباه و به دور از حقیقت را 

 ،بر مبنای این نقش که او برای فلسفه در نسبت با دین قائل شده است .(154 ،153، الف-1986داشت )فارابی 
در پی سعادت خویش بوده منع اهل دین از فلسفه به دلیل فساد واضع آن دین است که آن واضع صرفاً  ردیگ ینتیجه م

و به تبع آن دین،  .(156، الف-1986 از این رو دشمن آگاهی آنهاست )فارابی ، واست و نه خوشبختی مردم
 )فارابی تکرار شده است ناًینیز ع ةالملبرآمده از آن نیز مخالف فلسفه خواهد بود. این معنا در رساله  مِصناعت کلا

1991 ،43). 
فلسفۀ یقینی و یا به همراه فلسفه فریبده را فاقد ارزش و عاملی در جهت تباهی مردم و پس فارابی دین بدون 

خیرات  نیتر . تأکید فراوان او بر مسئله سعادت از این روست که آن را با ارزشداند یدور شدن از سعادت آنها م
به آن است )خادمی  یابی دست صدد غایتی است که آدمی در نیتر واقع از نظر فیلسوف ما سعادت کامل . درداند یم

امتدادی از  رسد یدین و فلسفه به عنوان ایده مرکزی در نظر گرفته شده و به نظر م یدر این اثر نیز همدوش .(1387
 طرح فلسفه دینی فارابی است.

 سیاست .3-3
رو هستیم  هبا کتابی درباره الهیات بالمعنی الاخص روب رسد یدر ابتدا به نظر م آرا اهل مدینه فاضلهبا نگاهی به مطالب 

و مورد اثبات قرار  شود یبه ترتیب عنوان م ،مانند کتب کلامی ،که مباحثی در باب موجود اول و صفات و اسماء او
. مسئله نیاز شود ی. سپس وارد مسائل طبیعیات و بیان انواع جسم و عوارض آن و بررسی نفس و قوای آن مردیگ یم

بردار است.  انسان به زندگی اجتماعی حلقه اتصال مباحث مذکور به موضوع فلسفه سیاسی است که این اثر به آن نام
دید که در سیزده فصل به عنوان مبنای نظریه سیاسی  توان ینیز چنین مباحثی را م السیاسه المدنیهدر بخش اول 

، 1396؛ 117، ب-1986 فارابی) رود یری مسیاست کشوردا یها و سپس به سراغ گونه کند یخویش عرضه م
144). 

ترکیبی از فیلسوف و پیامبر است. او در  کند یتصویری که فارابی از رئیس مدینه ترسیم مشاید بتوان گفت 
 السیاسه المدنیهو  آرا اهل مدینهاما در  .(68، 1384)فارابی  نامد یصراحتاً فیلسوف را رئیس اول م تحصیل السعاده

در یک برداشت  .(124، 123، ب-1986؛ 203، 1396 )فارابی شمارد یپیامبرانه برای رئیس مذکور برم یها یژگیو
الاطلاق را مطابق با رئیس  از نسبت بین فیلسوف و نبی در جایگاه رئیس اول مدینه گفته شده فارابی تنها فیلسوف علی

 ،همانی است سویی و رئیس اول با نبی قائل به اینالاطلاق و رئیس اول از  اول دانسته و از آنجا که بین فیلسوف علی
 الاطلاق همان نبی است. فیلسوف علی

)شجاعی  کند یصرفاً کلامی به مباحث فلسفی وارد م یا نکته قابل توجه دیگر این که فارابی نبوت را از مسئله
شاید بتوان این موضوع یعنی حضور اصول دینی در متن فلسفه را نتیجه مطلوب فارابی از  .(1400باغینی و همکاران 

 قلمداد کرد. در جهان اسلام فلسفه دینی ساخت
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)افلاطون و ارسطو( به صورت  یونانیبلکه عناصر  ،اندیشه سیاسی فارابی صرفاً ملهم از الهیات اسلامی نیست
 تحصیل السعادهبوده است. او در انتهای  تفسیر اسکندرانی پیش روی او عربی در بعضی موارد با یها بعضی ترجمه

 یو به ذکر آرا پردازد یارسطو م و در سطر انتهایی این کتاب به بزرگداشت افلاطون و داند یفلسفه را هدیه یونانیان م
دار این دو  بدین ترتیب فیلسوف ما خود را وام .(80، 79، 1384)فارابی  شود یاین دو در بحث خود مشغول م

 .داند یفیلسوف م
واقع  فارابی از ساختار فلسفه سیاسی افلاطون و ارسطو تردیدی وجود ندارد و فلسفه سیاسی او در ۀدر استفاد

 ز الگویگیری ا محلی برای برخورد تعاملی الهیات اسلامی به عنوان مبنا و اساس حاکمیت خدا بر عالم هستی با بهره
درباره ارزیابی تأثیر افلاطون و  .(154، 1395؛ فخری 209، 1400)مهدی  آثار سیاسی افلاطون و ارسطو است

. البته بعضی شود یارسطو در فلسفه سیاسی فارابی سخن بسیار است و موضوعی مستقل برای تحقیق محسوب م
ی، نوافلاطونی و هلنیستی با روشی استدلالی یرسطواصول و مبادی فارابی در این موضوع را کمتر افلاطونی و بیشتر ا

 .(53، 1354)داوری  کنند یو برهانی ارزیابی م

 گیری نتیجه
فلسفه دینی ابداعی بود که به جمع بین دین و فلسفه منجر شد. تألیفی بین آن دسته از قواعد فلسفی که با اصول عقاید 

ی این ادیان صورت گرفت. برداشت فیلسوفانی که دل در گرو این ادیان ابراهیمی تقابل نداشته باشد با باورهای محور
داشت این دو )فلسفه و دین( در یک نظام فکری رساند. دت حقیقت، لاجرم آنها را به نگاهادیان داشتند از وح

اصول فلسفه یونانی با  یفارابی هم در عالم اسلام به چنین کاری دست زد؛ یعنی او نیز تلاش کرد بین میراثی از آرا
در مقیاس یک اثر مختصر، طرحی از  ةغراض مابعدالطبیعأ یف رسالهاعتقادی دین اسلام جمع و تألیف انجام دهد. 

و بر این اساس با تنظیم  کند یرا وارد مابعدالطبیعه ارسطو م (الله)که مبدأ کل شیء  دهد ینظام فلسفه دینی را نشان م
در مجموعه آثار این  (فلسفه دینی). این الگوی فکری دینما یو تفسیری برگزیده، آن را به الهیات اسلامی مبدل م

تأثیر ایده فلسفه دینی را در نگارش آثار این فیلسوف  توان یمبه این معنی که  ،فیلسوف اسلامی دنبال شده است
با محوریت  الحروفو  المله، الجمعی ها رساله، و سیاست مدنیه، آراء اهل مدینهمانند  مشاهده کرد. آثار مهم فارابی

او با این مبنا به برساخت نظام فکری مورد علاقه خود که به زعم ما همان  .اند شدهطرح فلسفه دینی فارابی تنظیم 
 فلسفه دینی است در عالم اسلام اقدام کرده است.
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 ها یادداشت
 محسوب گرید موجود از زیمتما موجود و باشند داشته مستقل و جداگانه ذات خود یبرا خارج در شده حاصل بیترک اجزاء اگر. 1

 نیب از ذات دو و رسد یم اتحاد به گرید ءیش ذات با ءیش ذات ،یاتحاد بیترک در اما. شود یم دهینام یانضمام بیترک نیا ،شوند
 ود آن از مستقل ،است یقبل موجود دو از یبرساخت اگرچه که ،میدار دیجد موجود کی یاتحاد مرکب در ،گرید عبارت به. رود یم

 .دارد را خود مخصوص تیهو واست 


